విశాలాం[ధ 8-7-1993 గురువారం ప్రత్యేకం 


భారతీయ సంస్కృతికి అద్దంపట్టై వ్యాస సంకలనం. 


గతాన్ని గురించిన ఘనతను ప్రస్తావించుక' వటం మానవుల సహజ (ప్రవృత్తి. 
ఘనతను కించపరచకుండానే వాస్తవాలను తెలియచెప్పటం చరిత్రకారులపని, 
బాధ్యత.... (శ్రీ) హనుమంతరావుగారు అట్టి చరిత్రకారులలో అగ్రగణ్యులు... 
1964లో వీరు వ్రాసిన “భారతీయ సంస్కృతీ వైశిష్ట్యము” అన్న వ్యాసం చదువుతుంటే 
ఎంతటి దూరదృష్టిని ప్రదర్శించారో బోధపడుతుంది. 
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ఈ వ్యాసాలలోని (ప్రతి వాక్యమూ, (ప్రతిమాట పాఠకుణ్ణి ఆలోచింప చేస్తుంది. 
మతమౌఢ్యం (ప్రమాదాన్ని గురించి హెచ్చరిస్తుంది. 


ల - బలరామమూర్తి 


ఒర పరిశీలన 


ఆచార్య కి యస్‌.యల్‌,. హనుమంతరావు 


Sole Distributors in Andhra Pradesh 
Please Send Your Orders to: 
VISALAANDHRA PUILISHING HOUSE, 
శత“ 1“§35, BANK STREET, 
HYDERABAD-500 001 


“ తిపురనుందరి 


బాడిపేట :: గుంటూరు. 


భారతీయ సంస్కృతి - ఒక పరిశీలన 
ఆచార్య బి.యస్‌.యల్‌. హనుమంతరావుగారి వ్యాసాల సంకలనం - 1 


ప్రథమ ముద్రణ : జూన్‌, 1993: 500 (ప్రతులు 
ద్వితీయ ముద్రణ : జూన్‌, 1994: 1,000 ప్రతులు 
వెల: 20/- 


(6 శ్రీమతి బి. ప్రియంవద 
“త్రిపురసుందరి 5-35-32 
3/17, బ్రాడీపేట, గుంటూరు-522 002 . 


ప్రతులకు : 

విశాలాంధ్ర పబ్లిషింగ్‌ హౌన్‌, 4-1-435, విజ్ఞాన భవన్‌, హైదరాబాద్‌. 
విశాలాంధ్ర బుక్‌హౌస్‌, విజయవాడ, సుల్తాన్‌బజార్‌, హైదరాబాదు, గుంటూ! 
అనంతపురం, విశాఖపట్నం, హన్మకొండ, కాకినాడ మున్నగు అన్ని (బ్రాంచీ 


ముద్రణ : 
కభాజ్యోతి ప్రాసెన్‌ (ప్రైవేట్‌ లిమిటెడ్‌, 1-1-60/5, ఇస్తెకార్‌ మాన్షన్‌ రోడ్‌, 
ఆర్‌.టి.సి. కాస్‌ రోడ్‌), హైదరాబాదు-20. 


ఇందులో.... 


1. భారతీయ సంస్కృతీ వైశిష్ట్రము 

2. ప్రాచీన భారత మతసాంప్రదాయము 

3. భారతీయ విస్మృత విజ్ఞాన యుగము 

4. (ప్రాచీన భారతంలో స్వర్తయుగము 

5. (ప్రాచీన భారత గణతంత్ర దేశాలు - వర్ల సామరస్యము 
6. భారతీయ వస్త్రధర్మ సంస్కృతి 

7. భారతదేశంలో కులవ్యవస్త్ర - పుట్టు పూర్యోత్తరాలు 
8. (ద్రావిడ నాగరికతా విస్తరణ 

9. నడుస్తున్న పురాచరి[త్ర 


10. భారతీయ వాస్తు సంస్కృతికి ముస్టిముల సేవ 


అనుబంధము 


భారతీయ సంస్కృతి - ఒక పరిశీలన 
ఆచార్య బి.యన్‌.యల్‌. హనుమంతరావుగారి వ్యాసాల నం సంకలనం - 1 


ప్రథమ ముద్రణ: జూన్‌, 1993 : 500 ప్రతులు 
ద్వితీయ ముద్రణ : జూన్‌, 1994: 1,000 ప్రతులు 


వెల: 20/- 


(ర శ్రీమతి బి. ప్రియంవద 
“త్రిపురసుందరి? 5-35-32 
3/17, బాడీపేట, గుంటూరు-522 002 . 


ప్రతులకు ; 

విశాలాంధ్ర పబ్లిషింగ్‌ హౌన్‌, 4-1-435, విజ్ఞాన భవన్‌, హైదరాబాద్‌-1. 
విశాలాంధ్ర బుక్‌ హౌస్‌, విజయవాడ, సుల్తాన్‌బజార్‌, హైదరాబాదు, గుంటూరు, 
అనంతపురం, విశాఖపట్నం, హన్మకొండ, కాకినాడ మున్నగు అన్ని బ్రాంచీలు. 


ముద్రణ : 
కళాజ్యోతి ప్రాసెస్‌ (ప్రైవేట్‌ లిమిటెడ్‌, 1-1-60/5, ఇఫ్టెకార్‌ మాన్షన్‌ రోడ్‌, 
ఆర్‌.టి.సి. కాన్‌ రోడ్‌, హైదరాబాదు-20. 


ఇందులో.... 


1. భారతీయ సంస్కృతీ వైశిష్ట్యము 
2. ప్రాచీన భారత మతసాంప్రదాయము 
3. భారతీయ విస్మృత విజ్ఞాన యుగము 


4. [ప్రాచీన భారతంలో స్వర్షయుగము 


5. (ప్రాచీన భారత గణతంత్ర దేశాలు - వర్ల సామరస్యము 


6. భారతీయ వస్త్రధర్మ సంస్కృతి 
7. భారతదేశంలో కులవ్యవస్త్ర - పుట్టు పూ 
8. (ద్రావిడ నాగరికతా విస్తరణ 


9. నడుస్తున్న పురాచరిత్ర 


జార్‌ 


0 
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తరాలు 
P= 


10. భారతీయ వాస్తు సంస్కృతికి ముస్లిముల సేవ 


అనుబంధము 


నమురిదునోటు 


“There is no expedient to which a man will not resort, to avoid the 
labour of thinking” అన్నాడు ధామన్‌ ఎడిసిన్‌ తెలుగులో చెప్పాలంటే, ఆలోచన 
అన్న కఠిన ప్రక్రియనుండి తప్పించుకోవడానికి మనిషి ఎన్ని అడ్డు దారులయినా 
త్రొక్కుతాడు. మన దేశంలో విద్యావంతుల్గో కూడ కనిపించే చారిత్రక అవగాహనా 
లేమి, అంధ విశ్వాసాలు, నమాజాన్ని విభజిన్తున్న కృత్రిమ అడ్డుగోడలు - ఇవన్నీ 
ఎడిసన్‌ వాక్కులు అక్షర సత్యాలని రుజువు చేస్తున్నాయి. 


కర్మ సిద్దాంతం, వ్యక్తి నిర్వీర్యత, కులాలపేరిట విభజన, మూఢనమ్మకాలు, 'మని 
వాళ్ళు వేదవురాణాల కాలాలలో పుష్పక విమానం నుంచి అణుబాంబు దాకా అన్నీ 
సాధించారన్న కుతర్కం, 'అంటు*, “మడి భావనలవల్ల ప్రపంచం నుంచి, ఆధునిక 
భావాలనుంఢి దూరంగా తొలగడం, మానవుల సమానత్వం పట్ల, వ్యక్తిసేషచ్చ, 
హుందాతనం పట్ల నమ్మకం, అవగాహన లేకపోవటం - ఇవన్నీ మనల్ని సాంప్రదాయం, 
ఆచారం అన్న శృంఖలాలలో శతాబ్దాల పర్యంతం బంధించి వేశాయి. 


దేవుడున్నాడో లేడో నాకు తెలియదు. కాని “పాపం' అన్నదాన్ని నిర్వచించమంకు 
రెండు మహాపాపాలు చప్పున న్ఫురణకు వస్తాయి. మొదటిది - సామర్హ్యం ఉండి 
అందుకోలేని లక్యం. ఈ దేశంలో లక్షలాది పసిపాపలు తమకు ప్రకృతి యిచ్చిన 
మేథానంపత్తిని సద్వినియోగం చేనుకునే అవకాశం లేక పేటికాంతర్లత రత్నాలుగా 
(మగ్గుతున్నారు. వారిశక్తి సామర్ణ్యాలకు సంప్రదాయం, నిరంకుశ వ్యవస్థ, అసమర్హ 
పరిపాలన అడ్డుకట్టులు వేస్తున్నాయి. తత్పలితంగా వారిమేధస్సు సక్రమ మార్గాన 
పోక, వె(ర్రితలలు వేస్తోంది. సమాజంలో హింన, అరాచకత్వం, ఉన్మాదం హెచ్చు 
పెరుగుతున్నాయి. 


మన నమాజంలో పుష్కలంగా ఉన్న రెండవ పాపం - నివారించదగ్గ క్లేశం. బుద్దుడు 
గుర్తించినట్లుగ, చాలా క్లేశాలు - ఉదా: 'మరణం' సహజసిద్దంగా ఉండేదే. అయితే 
మవకందుబాటులో ఉన్న వనరలు, శాస్త్రవిజ్ఞానం, సాంకేతిక పరిజ్ఞానం సాయంతో 
అధిక సంఖ్యాకుల సక్లేశాని చాలావరకు మనం నివారించవచ్చు. నివారించదగ్గ వ్యాధుల 
వల్ల అకాల మరణం, అంగవైకల్యం, బాధ, అజ్ఞానం, మూఢ విశ్వాసాలవల్ల కలిగే 
క్లేశం, దుష్పరిపాలనవల్ల కలిగేహింన... వగైరాలను నివారించి ఆనందాన్ని పెంచటం 
పూర్తిగా మన చేతుల్లో ఉన్నపని. 


అయితే మన స్మార్ట్యానికి, వనరులకు తగ్గ స్టాయిని చేరుకోవాలన్నా, నివారించదగ్గ 
కేశాన్ని దూరం చేయాలన్నా, ముందు మన భావాలలో, జీవన విధానంలో, ఆలోచనా 
స్రవంతిలో సమూలమైన మార్పు రావాలి. 


తరంగిణులు ఇంకిపోకుండా ఉండే లోకంలోకి మనం.పోవాలి. తేజోమయమైన సూర్య 
కాంతిని మన మనసుల్లో ని ఇరుకు సందుల్లోకి పోనిచ్చి అజ్జానాంధకారాన్ని 
పారద్రొలాలి, 

5000 సంవత్సరాలకు పైబడిన సుద్‌ర్హము, అవిచ్చిన్నము, మహోన్నతము 
అయిన చరిత్రకు, సంస్కృతికి మనం వారసులమని వి(ర్రవీగుతున్నాము. అయితే 
నిజంగా మన చరిత్రగతిని, సమాజ పరిణామాన్ని విశ్లేషించినవారు, అవగాహన 
చేసుకున్నవారు కొద్దిమంది మాత్రమే. ఈ అజ్ఞానం వల్ల, నేడు దేవుడి పేరుతో 
ద్వేషం, సంప్రదాయం "పేరుతో ఛాందసం, మతం పేరుతో మారణహోమం, కులం 
పేరుతో క్రూరత్వం కొనసాగుతున్నాయి. మన సమాజంలో ఆహ్వానించదగ్గ మార్పు 
వచ్చి, ప్రజాస్వామ్యం, వ్యక్తి జొన్నత్యం, మానవత (ప్రాతిపదికలుగా నూతన భారతదే 
శాన్ని నిర్మించుకోవాలంకే, మనం పైన చెప్పుకున్న రెండు మహాపాపాల నుండి మన 
సమాజాన్ని విముక్తం చేయాలంటే, మన చరిత్ర, నంస్కృతుల పట్ల సరైన అవగాహన 
అత్యవసరం. 


ఈ చారిత్రక అవగాహనను పాఠకులకు అందించటంలో సిద్దహస్తులు కీర్తిశేషులు 
బి.యస్‌.యల్‌. హనుమంతరావు గారు. వారి రచనళ్లో, ఆలోచనల్లో స్పష్టత, 
పాండిత్యం, సమగ్రత, మానవవాదం, [ప్రజాస్వామ్య భావం ప్రతి పలుకులోను 
(ప్రస్ఫుటమౌతాయి. కరుణ, ఆర్హత, తపన ప్రస్తుటమొతాయి. సంకుచితత (0, 
(హస్వదృష్టి కానరావు. ఈ అమూల్యమైన వ్యాన సంకలనం ఆలోచించే (ప్రతి భారతీ 
యుడు చదివి, చదివించవలసిన (గంథం. దీన్ని మనకందించిన వారి కుటుంబ 
సభ్యులకు మనం రుణపడి ఉన్నాం. 


శలవు 


27-6-1994, 
హైదరాబాదు. డా జయప్రకావ్న్‌ నారాయణ్‌ 


ద్వితాయ ముద్రణకు 
కృతజ్ఞతలు 
కూ 


ఆచార్య బి.యన్‌.యల్‌. హనుమంతరావు గారి అముద్రిత “భారతీయ సంస్కృతి - 
ఒక పరిశీలని ప్రసంగ వ్యాసాల సంపుటిని వారి మరణానంతరం అవేదనాభరిత హృదయంతో 
తక్షణ ఆవేశంతో పరిమిత వ్యవధిలో లభించిన వనరులతో వారి “సంస్మరణ సభి నాటికి 
(మరణానంతరం 12వ రోజు) ముద్రించటం జరిగింది. జనరంజక స్వీయరచనలను 
హనుమంతరావుగారు వారి జీవితకాలంలో (ప్రచురించలేదు. ఆ చిన్న పుస్తకానికి విజ్ఞుల, 
సహృదయుల ఆదరణ లభించింది. హనుమంతరావుగారి శాస్త్రీయ పద్దతిలోని ఆలోచనా 
సరళికి విశ్టేషణాత్మకతకు సత్యనిబద్దతకు వారి అభిమానుల (ప్రోత్సాహం మాకు లభించింది. 
విషయ సమ(గతకై ఇంకొక 5 వ్యాసాలు కలిపి ఈ పుస్తకరూపంలో వెలువరించటం జరిగింది. 


“కమ్య్య్యూనిజం' పత్రిక “భారతదేశంలో కులవ్యవస్హ్ర పై అధ్యయన సరస్సును సెప్టెంబరు 
27, 1992లో విజయవాడలో నిర్వహించింది. ఆ సదస్సులో “భారతదేశంలో కులవ్యవస్త 
- పుట్టు పూర్వోత్తరాలు” అన్న అంశంపై హనుమంతరావుగారు ప్రారంభోపన్యాసం చేశారు. 
దాని వ్యాసరూపాన్ని ఈ ము[దణలో చేరాము. “భారతీయ వస్త్రధర్మ సంస్కృతి, 
“భారతీయ వాస్తు సంస్కృతికి ముస్ఫిముల సేవ (2 భాగాలు) ఆకాశవాణి కేంద్రం, విజయవాడ 
నుండి ప్రసారమయినాయి. ఈ వ్యాసాల మూలరూపంలో ప్రచురించిన పత్రికా సంపాదకు 
లకు, ప్రసారం చేసిన ఆకాశవాణికి మా కృతజ్ఞతలు. 


ఆచార్య హనుమంతరావుగారి పరిశోధన - రచనలపై ఒక విమర్శకుని విశ్లేషణాత్మక 
వ్యాసాన్ని, ఒక విద్యార్హి పరిచయ వ్యాసాన్ని, ఒక సంస్త అర్చించిన నివాళిని అనుబంధంలో 
చేర్చటం జరిగింది. 


(శీ, ఆలపాటి రవీంద్రనాథ్‌ గారు పత్రికారంగం వారికి, పఠనాసక్తి ఉన్న తెలుగు ప్రజలకు 
సుమారు అయిదు దశాభ్దాలుగ సుపరిచితులు. వారు జెజ్ఞాసువులు, సహృదయులు, వదా 
న్యులు. తాము (గ్రహించిన జ్ఞానాన్ని నలుగురికి అందించవలెనన్న ఆశయం, తపన ఉన్న 
కర్మ వరులు. అన్నివిధాలా వారందించిన ప్రోత్సాహ సహకారాలే ఈ పుస్తకరూపం దాల్చి 
నాయి. వారికి మా వినమ్ర కృతజ్ఞతాంజలులు. 


బి. ప్రియంవద 
8-6-1994 ఇతర కుటుంబ సభ్యులు 


ప్రథమ ముద్రణకు 


బక బాటు 


చరిత్ర మానవుల కథ. రంగరించిన మానవానుభవం. మానవుడు ప్రకృతిలో భాగంగా 
జీవిస్తూ , దానిని ఆరాధిస్తూ, అన్వేషిస్తూ, అర్దం చేసుకుంటూ జ్ఞాన సంపదను పెంచుకు 
న్నాడు. జ్ఞానాన్ని ఆధారం చేసుకుని తన ఉనికికి అనుగుణంగా రకరకాల వ్యవస్థలు 
నిర్మించుకున్నాడు. ఆ వ్యవస్హలను పరిశీలించి వానికాధారమైన జ్ఞానాన్ని వింగడించి అందజే 
సేది చరిత్ర. 

చరిత్ర వాయడం సాహిత్య ప్రక్రియ. ప్రాయికంగా అది ఒక కళ. ఒక చరి[త్ర(గంథం 
రాయడానికి ఎంతో మూలసామాగగి కావాలి. సామాగిని సేకరించడం - విశ్లేషించడం, 
సమన్వయించడం. నూత్రీకరించడం - ఇవన్నీ శ్యాస్త్రీయవిధానంలో భాగాలు. గతం 
పునాదుల పైననే భవిష్యత్తు నిర్మాణం జరుగుతుంది. గతాన్ని దర్శించి భవిష్యత్తును సూచి 
స్తాడు చరిత్రకారుడు. శ్యాస్త్రీయ విధావాన్ని అనుసరించి నిజాలను నిగ్గుదేల్చి వాటిని 
కళాత్మకంగా కూర్చి వ్రాయడం చరిత్రకారుడు చేయవలసినపని. అట్టిదానిలో కృతకృత్యుడు 
హనుమంతరావు. 


చరిత అధ్యయనం, ఆధ్యాపనం ఆయనకు ఉచ్చ్వాస నిశ్వాసాలు. నిశితదృష్టితో నిజాని య 
వెదకడం ఆయన జీవలక్షణం. ఎందరో చరిత్ర విద్యార్థులు, అధ్యాపకులు ఆయననుండి 
ఉత్తేబితులయివారు. 

ఇండోర్‌ లోని 'కుందకుంద జ్ఞానపీఠంివారి పురస్కారం అందుకోవడానికి వెల్లి వారు 
అక్కుడచేసివ తుది ప్రసంగంలో మవ సమాజంలోని నిమ్నాన్నతాలను సరిదిదడంలో బౌద్ద 
జైనమతాలు నిర్వహించిన పాత్రను స్పష్టంగా చెప్పడం జరిగింది. 


భారతదేశ చరిత్రను, సంస్కృతిని శాస్త్రీయ దృక్పథంతో నిశితంగా పరిశీలించి హనుమం 
తరావుగారు వ్యాపాలు వ్రాసారు; (ప్రసంగాలు చేశారు. (ప్రామాణికత, వాక ఎటుత్వం, భాషాసౌం 
దర్యం ఆయన న్రాతలకు (ప్రసంగాలకు అమరిన సహజాలంకారాలు. వారి (ప్రసంగాలలో కొన్ని 
కూర్చి ఈ చిన్న పున్తకరూపంలో మీ ముందుంచుతున్నాము. సహృదయులు విమర్శనాత్మ 
కంగా [గ్రహిస్తారవి మా ఆశ. 


నత్యాప్ని స్పష్టంగా చెప్పగలిగిన ధీరుని స్మృతికి ఇది మా నివాళి - 


గుంటూరు 
19-6- 
9-6-93 కుటుంబ సభ్యులు 


vii 


1. భారతీయ సంస్కృతి వైశిష్ట్రము 


జాతీయభావం ఆధునిక యుగలక్షణాల్లో (ప్రధానమైనది. ఒక ప్రాంతంలో నివసించే 
ప్రజలలో ఒక (ప్రత్యేకత, వైశిష్ట్యము ఉంటుందనే విశ్వాసమే జాతీయ భావానికి మూ౭ం. 
నేటికీ ఈ భావం (పపంచ రాజకీయాల్లో ప్రబలంగా ఉంది. యుగయుగాలుగా ఒక జాతి 
నిర్మించుకొన్న సంస్టల్లో, సంస్కృతిలో ఆ జాతికి స్వకీయమైన విలక్షణమైన ఉపజ్ఞ 
(ప్రతిఫలిస్తూ ఉంటుందని (ప్రబోధాలు సర్వదా వినిపిస్తూ ఉంటాయి. ఈ ses 
“1 పాకృశ్చిమాలకు పొత్తు అసంభవం! అన్న ఆంగ సామాజ్యవార మహాకవియైన రుడ్యార్‌ 
కిప్టింగ్‌ సిద్దాంతానికి వ్యత్యాసంలేదు. అదే ధోరణిలో శే వతజాతుల గురుతర బాధ్యత లనే 
సాకుతో పాశ్చాత్యులు తూర్పు దేశాలు తమతమ దురాక్రమణలను సమర్షించుకొన్నారు. 
పై రెండు సిద్దాంతాలను కలిపి ఆలోచించినప్పుడు ఆయా జాతుల్లో ప్రబలిన జాత్యహంకారం 
స్పష్టంగా బోధపడుతుంది. ఈ అహంకారానికి పరాకాష్టగా నే హిట్టరిజం ఉంటుంది. '“ఆర్య 
జాతి ఉత్తమోత్తమ జాతి, ఉత్తములైనవారే పాలకులుగా అక్హులైనవారు; జర్మనులు ఆర్యులు, 
కాబట్టి జర్మనులే ప్రపంచాధిపత్యం వహించితీరుతారు**' అనే ప్రబోధంతో జర్మనుల 
అహంకారాన్ని రెచ్చగొట్టి రెండోప్రపంచ మారణహోమాన్ని సృష్టించి జర్మను జాతిని 
సర్వనాశనం చేసినాడు హిట్లర్‌. అందుచేత విలక్షణ జాతీయ ఉపజ్జ అనే భావం సామ్రాజ్య 
దాహం అనే మానసిక రుగ్మతనుండి ఉతృన్నమైనదనడం సత్యదూరం కాదు. విదేశ 
వాణిజ్యంలో, వలస రాజ్య పాలనలో ఐరోపా రాజ్యాలు పోటీపడే రోజుల్లోనే జాతీయభావం 
పుట్టింది; బలపడి విస్తరించింది. చరిత్రలో జరిగిన పెక్కు యుద్దాలకు పైన పేర్కొన్న 
మానసిక రుగ్మతే కారణం అనడం అతిశయోక్తి కాదు. యుద్దాలకంబ (ప్రమాదకరమైన, 
మానవుని మానవత్వాన్ని హరించే అనూయ, ద్వేషం, భయం అనే భయంకర సాంఘిక 
జాడ్యాల నిర్మూలనకు ఆటంకంగా ఉన్నది సయితం ఈ అహంకారమే! 


రాధాకృష్ణ పండితుడు రష్యాదేశాన్ని సందర్శించిన సందర్భంలో అచటి భారతీయ 
విద్యార్థులనుద్దేశించి '' ప్రపంచ మానవులనందర్నీ (పేమించడం నేర్చుకోండి; ప్రపంచ దృష్టిని 
అలవరచుకోండి'” అని ప్రబోధించాడు. ఎన్నో శతాబ్దాలుగా మానవుడు కలలుకంటున్న 
మహదాశయం 'ఏక[ప్రపంచం'. కాని జాతీయ వైలక్షణ్యం వంటి భావాలు ఎకప్రపంచ స్ట్రాపనకు 
తీవ్ర ఆటంకాలు. అట్టి భావాలకు స్వస్తిచెప్పి మానవులందర్నీ సమైక్యం చేయగల తాత్త్విక 
దృష్టి అలవరచుకోవలసిన అవసరం నేడెంతగానో ఉంది. సుమారు రెండువేల సంవత్సరాల 
నాడే క్రీస్తు మహాశయుడు తమజాతి ఉత్తమోత్తమమన్న విశ్వాసాన్ని తిరస్కరించి “సృష్టికర్త 
దృష్టిలో మానవులందరూ సమానం?” అని బోధించాడు. [ప్రాకృశ్చిమాలనేవి కేవలం భౌగోళిక 
మైన సాపేక్షక భావాలేనని శ్నాస్త్రవిజ్ఞాన పరిశోధనలు రుజువు చేసినాయి. జాతి పఎత్రత, 
వైలక్షణ్యం అనేవి అభూత కల్పనలేనని జీవశ్నాస్త్రం, మానసిక శాస్త్రం నిరూపించాయి. 
ఈ అంశాలను సమన్వయం చేసినప్పుడు జాతీయ ఉపజ్ఞ అనే భావం అశాస్త్రీయం, 
అసత్యము మాత్రమేగాక ప్రమాదకరమైనదని గుర్తింపక తప్పదు. కాబట్టీ జాతి జాతికి ప్రత్యేక 
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సంన_)తి ఉండడానికి అవకాశం లేదు. మానవులందరిద్‌ ఒకే జాతి, మానవజాతి. వారిది 
ఒకే సంస్కృతి, మానవ సంస్కృతి. ఆ సంస్కృతి పునాదులను అర్హం చేసుకో డోనికి 
మానవునకు మానవుడుగా నం(క్రమించిన వారసత్వాన్ని గురించిన పరిశీలన అవసరం. 


సంస్క్రతి - నిర్వచనం 
సంస్కృతిని పలువురు పలురకాలుగా నిర్వచించారు. సంస్కృతి అన్నమాటకు స్త్రాలంగా 
ఘీ 


సంసొ_ర ఫలితమవి అర్దము. అయినప్పుడు సంస్కృతి మానవ కృషి ఫలితమే అవుతున్నది. 


Lp 

స్‌ 
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_ 


ర 
ని స్టితిలో పురోగతిలో ఉదాత్తము, విశిష్టమునైన అంశాలే సంస్కృతి. ఈ అంశాలే 
మానవుని జీవితానికి సంబంధించి సాధారణ అవసరాలకం కు భిన్నమై మానవునకొక విశిష్టమైన 
హానాన్ని చేకూర్చినాయి. సాధారణ అవసరాలు భౌతికాలు; మానవునకు ఇతర జీవకోటికి 


వ్‌ నా జ. 


లో నాడు 


సమానాలు. కాని మానవుడు తన మేధా సంపత్తిచేత మాత్రమే ఇతర జీవకోటి కంటు 


ప్రత్యేకతను సాధిస్తున్నాడనేది స్పష్టం. ఈ మేధాశక్తి మానవుని శరీరంలోని అంతర్భాగమే. 

ఆడే అతనిలోని చైతన్య స్వరూపము. అందము - వికారము, మంచి-చెడు, సత్వము 

- ఆసత్యము వీని మధ్యగల తారతమ్యాన్ని [గ్రహించే సామర్ద్యం మేధస్సు వల్లనే మానవునకు 

లభిస్తున్నది. ఈ మేధాశక్తి మావవులందరికీ సమానమే. కాబట్టి మానవజాతి అంతటికీ సమాన 

ధర్మమైఎ మేధాశక్తియే సమస్త సంస్కృతికీ మూలాధారమనేది నిర్వివాదాంశం. సంస్కృతికి 
] స్తలం మానవుని మేధయే! 


ఆయితే, సంస్కృతికి మానవుని మేధ ఒక్కటే కారణం కాదు. సంస్కృతి పరిణామ 
క్రమంలో భౌతిక చారిత్రక పరిస్థితులు సైతం ప్రముఖ పాత్రను నిర్వహిస్తునా యి. మానవుని 
భావాలు, దృక్పథము, ప్రవర్తన, సాంఘిక రాజకీయ సంస్తలు మొదలయినవన్నీ కలిసి అతని 
పంస్కృతికి సమ(గ రూపాన్ని (ప్రసాదిస్తాయి. ఒక విధంగా, తాను నివసించే భౌతిక అవనరాల 
వేపథ్యంలో మావవువి మానవిక శారీరక శ్రమల సమన్వయ స్వరూపమే సంస్కృతి. అంటే 
భె తిక పరినరాల సవాలుకు మానవ మేధాశక్తి, సృజనాత్మక సామర్ధ్యము చెప్పగల సమాధానాల 
ఫలితమే సంస్కృతి. భౌతిక పరిసరాలు స్థిరమైనవి, చాలావరకు శాశ్వతమైనవి. కాబట్టి 
రాయికంగా మానవగుణాల ఫలితంగా ఏర్పడిన భౌతిక పరిసరాళ్లో కనిపించే భిన్నత్వంవల్ల 
వివిధ మండలాలలో నివసించే మానవ సమాజాల సంస్కృతులలో వైవిధ్యం కనిపించడం 
కద్దు. ఒక నుప్రసిద్ద వురాతత్త్వ్వవేత్త అభిప్రాయంలో “ఒక్కొక్క. సమాజం తన చరిత్రలో 
కొన్ని నంద్రైదాయాలను, [ప్రవర్తనా నియమావళిని, శాస్త్ర, ఎషయాలను రూపాందించుకుం 
టుంది. ఈ నియమాలను, శాస్తైలను పరిసరాలతో అనుసంధించడం మీదనే ఆ జాతి 
భవితవ్యం ఆధారపడి ఉంటుంది. ** 


“రెండు జాతుల జీవిత విధానాలలో కనిపించే వ్యత్యాసాలు ఆ జాతుల చరిత్రలోని 
వ్యత్యానాలవల్ల ఏర్పడినవే గావి శారీరకంగా ఆంతర్యా లైన విభేదాలవల్ల కలిగినవి గౌళ." 
కావున భారతీయ సంస్కృతిలో విశిష్టమైవవిగా పరిగణించే లక్షణాలని ంటికీ భారత ఉపఖండ 
భౌగి*ళిక పరిస్టితులే చాలావరకు కారణాలుగా నిరూపించవచ్చు. |క్రియాత్మకంగాని 


భావనాదృష్ట, కర్మ సిద్దాంతం, నిమ్మ మకర్మభావం, వర్ల వ్యవస్థ, జాత్యహంకారాన్ని పెంచే 
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ఏకాకిత్వము భారత సంస్కృతికి విశిష్ట లక్షణాలు! ఇవన్నీ భారతదేశ భౌగోళిక పరిస్థితుల 
(ప్రభావం వల్లనూ భారతదేశ చారిత్రక సంఘటనల ఫలితంగాను ఏర్పడినవేనని సోదాహర 
ణంగా వివరించవచ్చు. గో ర్డాన్‌ ఛెయిళ్స్‌ అభిప్రాయంలో “పరిస్థితులకు అనుగుణంగా 
మలచుకొనే ప్రయత్నంలో సమాజాలు రాజ్యాలను నిర్మించుకొవ్నాయి; గణిత శాస్త్రాలను 
రూపాందించినాయి; ఈ కార్యక్రమాలన్నీ మానవులందరకు నమానము సహజమువైన 
గుణాల ఫలితంగా జరిగినవే; కాని అవాజ్మనస గోచరము, మావవాతీతమునైన దివ్యశక్తి 
సృష్టించిన విభేదాలవల్ల ఏర్పడినవి మాత్రము కావు.'” 


పరిసరాల సవాలును ప్రాయికమైన మానవలక్షణాలతో నెదుర్కొనే కృషిలో సంస్కృతి 
పరిణామం చెందుతుందనే సత్యాన్ని మనసులో ఉంచుకొని భారతీయ సంస్కృతిలోని 
విశిష్టలక్షణాలనే వానిని పరిశీలిద్దాం. 
శ 


భారతీయ ఆధ్యాత్మికత 


ఆధ్యాత్మికత భారతీయ సంస్కృతికి పునాది అనీ, కేవలము (ప్రాపంచికమైన పునాదులు 
గల పాశ్చాత్య నాగరికత కంటు భిన్నమైనదనీ తరచు వింటూ ఉంటాము. పాశ్చాత్య 
చరిత్రకారులు, విమర్శకులు సైతం ఈ, విషయాన్ని ప్రశంసిస్తూ ఉండడం గమనించదగింది. 
తమ సంస్కృతిలోని ఆధ్యాత్మిక వైలక్షణ్యాన్ని భారతీయులెప్పుడు గుర్తించారో చెప్పలేము. 
వాస్తవానికి భారతీయ సంస్కృతిలో గతించిన ఆధ్యాత్మిక బౌన్నత్యాన్ని భారతీయుల దృష్టికి 
తెచ్చినవారు భారతదేశ విజేతలైన పాశ్చాత్యులే! ఈ పాశ్చాత్యులు భారతీయుల దృష్టిలో 
తుచ్చమైన ఐహిక నాగరకతా సంస్కృతులను నిర్మించుకొన్నవారే! కాగా మరుగున పడిన 
పాత విషయాన్ని (త్రవ్వి భారతీయుల దృష్టికి తీసుకురావడంలో వారి ఉద్దేశ్యం ఎమిటి? 
అనే ప్రశ్న'రాకమానదు. భారతీయులు ఆధ్యాత్మిక దృష్టి ఉన్నవారనీ, మిధ్యయైన “ఇహము” 
కంటు నిత్యము - సత్యమునైన 'పరము” పట్లునే వారికి ఆసక్తియనీ, 'ప్రచారంచేస్తె ఇహలోక 
సుఖసంపదలను తమకు వదలి వేయగలరవీ, తమ రాజకీయాధిపత్యానికి ప్రమాదం ఉండరని 
ఆంగ్లేయులు భావించి ఉండవచ్చు! మరొక విశేషం. నాడు పాశ్చాత్య దేశాల్డ్‌ పారిశ్రామిక 
విప్ట్రవ (ప్రభావంవల్ల మధ్యయుగ మతప్రోక్తమైన భావాలు, విలువలు నశించి వినూతనము 
శ్యాప్త్రీయమునైన విలువలు రూపొందుతున్నాయి. విష్టవాత్మకము, ప్రగతి శీలమునైన ఈ 
మార్పులను సనాతనులు (గ్రహించలేక పోయినారు. పారిశ్రామిక విస్చవమువల్లి తాత్కాలికంగా 
వచ్చిన సాంఘిక దురాచారాలను ఖండిస్తూ మతంలో విశ్వాసాన్ని పునరుద్దరించే ఆశయంతో 
మెథడిస్టు మొదలైన ఉద్యమాలు విజృంభించినాయి. ఆ పరిస్తితుల్స్‌ తాము కోల్పోతువ్న 
మత సంప్రదాయాలు, విలువలు భారతీయ సంస్కృతిలో చేళ్లు తన్నుకొని ఉండడాన్ని 
పరిశీలించినవారు పాశ్చాత్య సనాతన విద్వాంసులే! అందుచేత ఆ విలువలనే వారు ఉదాత్తము, 
ఆదర్శప్రాయము, ఉత్తమము అంటూ కీర్తింపసాగినారు. ఇందువల్ల పరాజితులైన భారతీయు 
లకు తమ విజేతలను వెక్కిరించడానికి అవకాశం లభించింది. '““తమ విజేతలది తుచ్చమైన 
భౌతిక సంస్కృతి. పరాజితులైన తమది ఉదాత్తమమైన ఆధ్యాత్మిక సంస్కృతి! అనే భావం 
తృప్తి వహించడానికి ఉపకరించింది. చిత్తశుద్దితో భారతీయ ఆధ్యాత్మికతకు జోహారులర్చిం 
చిన అనిబిసెంటు వంటివారు సైతం కాకతాళీయమైన సంఘటనలతో ఆంగ్ల సామ్రాజ్యవాదుల 
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పైనున్న ద్వేషంతో భారతీయతవైపు ఆకర్షితులయినారనే వాదం కేవలం అసం = కాదు. 
ఏమైవవ్వుటికీ భారతీయతలో నశించిపోతున్న ఆధ్యాత్మిక భావాన్ని పునరుద్దరించి పుష్టాం 
జలి ఘటించిన పాశ్చాత్యులే మనలో జాతీయభావాన్ని పురికొల్పినారనడం చాలావరకు 
వత్యసమ్ముతం. జాతీయవాద విధానాల్లో భారతీయ ఆధ్యాత్మిక మనస్తత్వం విచ్చలవిడిగా 
కీర్రించబడింది. ఆ (ప్రచార ఫలితంగా ఆధ్యాత్మికతే మనకు గర్వకారణంగా భావిస్తున్నాం. 
ఈ మనస్తత్వం మనకెంతవరకు ప్రయోజనకారి అనే విషయం అటుంచి ఈ వాదంలో 
ఎంతవరకు నత్యముందో పరిశీలిద్దాం. 

వైదిక మతానికి వేటి హిందూమతానికి పోలికలేదు. అయినా వేదాలే హిందూమతానికి 
[ప్రామాణిక (గ్రంథాలవి హిందువుల విశ్వానం. నేడుకూడా హిందూమతం అనడంకంళేు 
వేదమతం ఆనడమే యుక్తమని కొందరు భావిస్తారు. వైదికమతాన్ని పరిశీలిస్తే సర్వ [శ్రేష్టుడు 
ఇంద్రుడు. ఇతని స్వభావం యెలాంటిది? తన భక్తులైన మానవులకంకే ఎక్కువ శారీరక 
సుఖాలను కాంక్షించినవాడు ఇం(ద్రుడు. వాస్తవానికి మానవులకు అందని ఆశయాల ఆకాంక్షల 
ఆదర్శ స రూపాలే దేవతలు. గోమాంస భక్షణ, నురాపానం, శాత్రవ దానదన్య విధ్వంసనం 
ఇంద్రుని కార్యకలాపాలలో ప్రధానమైనవి. ఈ విధ్వంసన ప్రయోజనం సైతం దాసదన్యుల 
పురాలు, గోవులు, క్షేత్రాలు మొదలైన ఇహలోక సంపదలను దోచి, ఆర్య సామ్రాజ్యాన్ని 
విస్తరింపచేయడమే. సామ్రాజ్యదాహమున్న పాశ్చాత్యులకు ఆదర్శప్రాయుడుగా ఉండదగిన 
దేవుడు ఇం(ద్రుడు. కావున వైదిక దైవమైన ఇంద్రునిలో ఆధ్యాత్మిక స్వభావం అణుమాత్రం 
కనిపించదు. ఇక వైదిక మతానికి ప్రాణవప్రదమైనది యజ్ఞం. పంటపాలాలు, పశువులు, 
వుత్రవంతానం మొదలైన ఐహికవాంఛలను తీర్చగలందులకై దేవతలకు లంచం చెల్లించే 
కార్యక్రమమే ఆదిమయజ్ఞం. వైదిక బుషులెన్నడు మోక్షాన్ని కోరినట్లు కన్పించదు. వైదిక 
బుషులది, వారి దేవతలది కేవలం వ్యాపారదృష్టి. వైదికమతంలోని ఈ ఐహిక లాలసత గంమీద 
తిరుగుబాటుగావే ఉపనిషత్తుల భావవిజ్ఞానం అవతరించింది. వేదాలది కర్మమార్గం. ఉపనిష 
త్తులది జ్ఞానమార్గం. ఉపవిషన్మార్గం ఆర్య - అనార్యమత సంకలనంవల్ల జనించిందే. ఇస్తాంలోని 
నూఫీవాదంతో ఉపనిషత్తుల గూఢవాదాన్ని పోల్చవచు బి 

వరక ఉపవిషద్విధానాలకు సరితూగగలవి ప్రపంచంలో మరెక్కడ లేవని హిందువులు 
గర్వించడం కద్దు! ఇది కేవలం ఆధారరహితమైన అహంభావం! వైదిక దేవతలకు హోమర్‌ 
రచవలల్‌ ని (గ్రీకు దేవతలకు పోలికలున్నాయి. ఉపనిషత్తుల జ్ఞానవాదానికి (గ్రీకు దోర్శనికుడైన' 
'ప్రేటో వాదానికి సామ్యం కనిపిస్తుంది. మరొక విశేషమేమిటంకేు ఉపనిషత్‌ బుషులు ఐహిక 
సుఖాన్ని త్యజించి ఆధ్యాత్మిక విజయాలపైనే దృష్టిని కేంద్రీకరించారనుకోవడం వెర్రితనం. 
వాటే రాజులు బుషుల పేవకైతమ బీవితాలను అంకితం చేసీనారు. బువ్యాశ్రమ అవసరాలను 
తీర్చడానికి పోటీలువడేవారు. వాటి మత రాజకీయ సాంఘిక పరిస్టితి అటువంటిది. ఆ 
మహర్షుల నందేశమే “శరీర మాద్యంఖలు ధర్మనాధనం''. అపారమైన లోకానుభవము, 
దూరదృ్ని ఉన్న నందేశం. ధర్మపాధనకు శరీరమే మూలం; కాబట్ట శరీరాన్ని విర్హక్ష్యం 
చేస్తే ధర్మపాధవకు నష్టం వాటిల్లుతుంది - అని హెచ రిక. 

ఇక హిందువు లాశించిన ధర్మ న్వరూపమేమిటి? హిందువుల బీవితాశయాలు నాలుగు. 
వే పురుషార్థాలు. ధర్మ, అర్హ కామ, మోక్షాలు. చతుర్విధ పురుషార్థాలు చాలవరకు ఐహికాలే! 
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వీనిలో “ధర్మ? పదం చాలా చిత్రమయింది. హిందూమత ప్రవక్తలు, వాఖ్యాతలు భిన్న అర్జాలు 
వచ్చేటట్లు ఈ పదాన్ని వాడినారు. పురుషారాలకు సంబంధించినంతవరకు వ్యక్తి తన 
కుటుంబానికి, కులానికి, రాజ్యానికి అని టికంకు సుఖజీవితానికి తాను నిర్వహించవలసివదే 
ధర్మంగా వ్యవహరించ బడిందని నిర్ణయించవచ్చు. శరీర పోషణపట్ల అశ్రద్ద వహి స్తే పైవిధుల 
నిర్వహణ అసాధ్యమవుతుంది కదా! అందుకే ఉదరపోషణను ధర్మంగా పరిగణించాలని 
హెచ్చరిస్తుంది హిందూధర్మం. ఇక అర్హకామాలతో ఆధ్యాత్మికత లేదనే చెప్పవచ్చు. కాని 
ధర్మబద్దుడై మాత్రమే అర్హకామాలను సాధించాలన్న సూచన సుస్పష్టం! అనగా సామాజిక 
నియమావళికి కట్టుబడి మాత్రమే 'పైరెండు పురుషార్థాలు సాధింపవలసి వుంది. ధర్మాన్ని 
పురుష్ణార్దాలలో (ప్రథమంగా పేర్కైనడంలో ని ఉదడ్డైశ్యం అదేనని నా అభిప్రాయం. ఇక నాలుగో 
పురుషార్థం మోక్షం. ఇది ఆధ్యాత్మిక సంబంధమైనది. కాని ఇందులో ప్రత్యేకంగా భారతీయత 
కలదనడం అసమంజసం. మోవ్షానికి సాధారణంగా చెప్పుకొనే అర్హం “జీవాత్మ పరమాత్మలో 
ఐక్యం కావడం. ఈ కోరిక (ప్రపంచంలోని అన్ని మతాలకు సర్వసామాన్యం. *“సమస్త 
(ప్రపంచాన్ని జయించినా ఆత్మను కోల్పోతే అది విజయం కాదు” అని (క్రీస్తు బోధించాడు. 
ఇదే రకమైన ప్రబోధం [ప్రహ్లాదుడు హిరణ్యకకిపునకు చేసినట్టు భాగవతంలో వుంది. మోక్షము, 
ఆత్మసాత్షాత్కారము అనే భావాలు అన్ని మతాల్స్‌నూ వున్నై. హిందూమతమే వానిపై 
గుత్తాధిపత్వం సంపాదించలేదు. 


భారతీయ సంస్కృతీ సందేశాన్ని పాశ్చాత్యదేశాలకు అందించిన రాధాకృష్ణ పండితుని 
అభిప్రాయంలో “' ప్రపంచ ఆర్దిక రాజకీయ శాస్త్రాలకు భారతీయులు సేవ చేయలేకపోవచ్చు. 
కాని మతము తత్త్వశాస్త్రము అనే రెండు రంగాత్టో భారతీయుల సాధన అపారము. అయినా 
ఈ రంగాలను సైతం భారతదేశం గుత్తకొన్నదని ఊహించడం సమంజసం కాదు. ప్రపంచ 
చరిత్రలో ప్రాకృశ్చిమాల మధ్య యదార్హమైన విభేదమేమీ లేదనే సర్వదా నా అభిప్రాయం. 
ఇటీవలనే పాశ్చాత్యుల శ్వాస్త్రవిజ్ఞాన, హేతువాద, మానవతావాదాలకు ్రాచ్య ఆధ్యాత్మిక 
వాదానికి మధ్య అఘాతమేర్చడింది. ఆధునిక పాశ్చాత్య నాగరికతకు హేతుత్వము, విజ్ఞా 
నము, మానవహక్కులనేవి కీలకములయినాయి. ఈవిధంగా ప్రాచ్య పాశ్చాత్య సంస్కృతులకు 
మధ్య విభేదము మధ్యయుగంలో లేదనీ ఇటీవల ఏర్పడిందనీ రాధాకృష్ణ పండితుడే 
అంగీకరిస్తున్నాడు. “మధ్యయుగంలో పాశ్చాత్యులు సైతం అవాజ్మన సగోచరమైన సత్యాన్ని 
గుర్తించారు” అంటాడు. కాబట్ట ప్రాచ్య పాశ్చాత్యదేశాల మధ్య తారతమ్యానికి కారణం 
స్పష్టమవుతున్నది. ఆధ్యాత్మికత మధ్యయుగంలో ప్రాచ్య పాశ్చాత్యదేశాలకు సమావలక్షణం. 
దానిని తిరస్కరించి పాశ్చాత్యులు హేతుత్వాన్ని, శాస్త్రవిజ్ఞానాన్ని "పెంపాందించుకొన్నారు; 
అభివృద్దిని సాధించినారు. ఇట్టి పరిస్తితుల్ల. ఆధునిక యుగ లక్షణాలను తెగడి మధ్యయుగ 
లక్షణమైన ఆధ్యాత్మికతయే ఉత్తమమైనదని పట్టుకు (ప్రాకులాడడం ఎంతవరకు సమంజసమో 
సమర్హనీయమో ఆలోచింపవలసియున్నది. నేటి భారతీయ మనస్తత్వం సమాజాభివృడ్ది 
వికాసాలకు గర్ఫశ[త్రువు. ఈ మనస్తత్వాన్ని రాధాకృష్ణ పండితుడే హెచ్చరించినాడు. 
“భారతీయ సమాజాన్ని పట్టి పీడించే మూలదో షాలన్నింటికి కారణాలు రెండు. (1) 
బాధ్యతారహితమైన అర్హసంపద (2) మతమౌఢ్యము. ఆర్థిక అన్యాయాలు మనదేశం వరకే 
పరిమితాలు కావు; ప్రపంచం అన్ని 'ప్రాంతాళ్లోనూ ఉన్నాయి. కాని మనదేశంలో మతమౌఢ్యం 
మాత్రం ప్రమాదకరంగా పరిణమిస్తున్నది. మూఢనమ్మకాల ముసుగులో 'నత్యం' పూర్తిగా 
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కలుషితమవుతున్నది. కొన్ని భావాలు పోతబడిపోవడం చరిత్రలో సర్వసాధారణం. అట్టి 
భావాలకు కృత్రిమంగా విపరీతార్జాలు కల్పించి పరిరక్షించుకుంటున్నాము. ఇది దుర 
న్యాయం. “మోసంనుండి, భూతకాల తమస్సుల దౌష్ట్యం నుండి మనజాతికి మోక్షం 

దించడమే మన తక్షణ కర్తవ్యం.” ఇటువంటి హెచ్చరికయే ఆచార్య పుంతంబేకర్‌ 
కూడా చేసినాడు. వేటికీ హిందువుల్లో సనాతనులు సాంఘిక నియమావళికి మను ధర్మ 
శ్యాస్త్రమే ప్రామాణికంగా అంతిమ తీర్మానంగా ఉటంకిస్తూ ఉంటారు. పుంతం బేకర్‌ 
మాటల్లో మనుధర్మశా, స్తం “భూస్వామ్య యుగానికి మాత్రమే తగినది; విజేతలు పరాజితు 
లకోసం తయారుచేసిన న్యాయశ్యా,స్త్రం. కొన్ని వర్గాల ప్రత్యేక హక్కులు, అసమత్వసూ త్రం 
అనేవి మనుభర్మశాస్త్రం సూచించిన న్యాయానికి సాంఘికవ్యవస్త్రకు పునాదులు. మనువు 
నూచించిన ఏ సంస్తకూడా ఆథునిక యుగ స్వభావానికి తత్త్వానికి సరిపడేది కాదు.” కాబట్టి 
భారతీయ సంస్కృతి ఆధ్యాత్మికం అంటూ వి(ర్రవీగడం మన నాగరికత ఇంకా మధ్యయుగ 

స్వామ్య దశనుండి బయటపడలేదని అంగీకరించడమే! రాధాకృష్ణ పండితుడు చెప్పినట్టు 
భూతకాల తమస్సుల దౌష్ట్యానికి జోహారులు అర్చించడమే! 


“మన దేశంలో విపరీతంగా వివ్చిస్తున్న ఆధ్యాత్మిక వాదానికి ప్రయోజనం ఐహిక 
సుఖాలకోసం మనంపడే ఆరాటాన్ని - తాొప[త్రయాన్ని కప్పిపుచ్చడమే!'' అంటూ ఇటీవల 
సి.డి. ఫోప్టా పండితుడు వ్రాసినాడు. “ఉన్నత నాగరికతా శిఖరాల నుండి మనం ఏనాడో 
పతితులమైనాము. ఇంకా ఆ శిఖరాలనే అధిరోహించి ఉన్నామని ఇతరులను మోసగించడానికి 
చేసే ప్రయత్నమే నేటి ఆధ్యాత్మికతను గురించిన ఉపన్యాసాలు. వాస్తవానికి మన వర్తకులలో 
గాని, రాజకీయ నాయకులలో గాని, ఏవర్గం (ప్రవర్తనలోగానీ ఆధ్యాత్మికత అణుమా[త్రం కూడా 
గోచరించడం లేదు కదా! అయినప్పుడు వేటి మన ఆధ్యాత్మిక వాదం కేవలం అవినీతికరమైన 


భిన్నత్వంలో ఏకత్వం 

భారతీయ నంన్కృతి ఒక మహాసంగమ శేత్రమనీ - ఏ నూతన సాంన్కృతిక (ప్రభావానైనా 
బీర్ణించుకొని పెంపొందే శక్తి భారతీయతలోని ప్రత్యేకత అనీ పండితులు వాదిస్తుంటారు. 
కాని కందరు భారతీయ సంస్కృతి మరియే యితర సంస్కృతికీ రుణపడిలేదని వాదించడం 
కూడ కద్దు. వీరికి వమస్కారాలు! భిన్నత్వంలో ఏకత్వం భారతీయ సంస్కృతికి లక్షణమనేది 
నిజమే. ఆర్య, అనార్య సంస్కృతులు, పారశీక, అరబ్బీ నాగరికతా (ప్రభావాలు కలిసి 
రూపాందిందే నేటి భారతీయ సంస్కృతి. ఐనా విదేశ నాగరికతా (ప్రభావాలను స్వీకరించడం 
భారతీయ సంస్కృతికి మాత్రమే పరిమితమైన వైలక్షణ్యం కాదు. (క్రైస్తవ, ఇస్తాం సంస్కృతులు 
వ్రతం వివిధ ప్రభావాల ఫలితంగా ఏర్పడినవే. హీబ్రూ నైతిక (ప్రబోధాలు, (ప్రాచీన (గీకు 
మతాచారాలు బౌద్ద సంఘ నిర్మాణ సంప్రదాయాలు కలిసి రూపాందింది (వైస్త్రవము. 
అదేవిధంగా హీబ్రూ (క్రైస్తవ, జారాస్టియన్‌, బౌద్దమత ప్రభావల సమ్మేళనమే ఇస్టాము. 
వేటి ఆంగ్రేయ సంస్కృతి ఆంగ్లికన్‌, శాస్టన్‌, [డ్రూయిడ్‌ , రోమన్‌, నార్మన్‌ జాతుల 
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సంస్కృతీ సమ్మేళనమే! అమెరికాలో కన్పించేది నర జాతి సమ్మిళితమైన సామాజిక విధానమే 


గదా! కాబట్టి ఏ సంస్కృతిలోనైనా నేడు కన్పించేది సాంకర్యమే. అడే మన వైశిష్ట్రమనుకోవడం 
పొరపాటు. 


సహన నీలము 


భారతీయుల సహన శీలాన్ని - శాంతి ప్రియత్వాన్ని గురించి విశేషమైన పొగడ్తలు వింటూ 
ఉంటాం. వాస్తవానికి ఈ ప్రచారం కూడా పాశ్చాత్వ విద్వాంసులు 'ప్రారంభించినదే. ఐతే 
మత సహనంమీదనే భారతీయ సంస్కృతి యొక్క పునాదులు ఉన్నవా? అన్నది అనుమానిం 
పవలసిన అంశం. హిందూమతానికి బుగ్వేదం మూలము కదా! వైదిక నాగరికతా నిర్మాతలు 
సహన శీలురు - శాంతి కాముకులు అని చెప్పడం చరి[త్రకు విరుద్దం. వారి యుర్ద ప్రియత్వం 
అసమానం, జగద్విదితం. వారి ప్రధాన దైవం ఇంద్రుడు. యుద్దానికి ఆధిదేవుడు. మధ్య 
యుగం నాటి చెంగిజ్‌ భాన్‌, తైమూరులతో పోల్చ తగినవాడు. ఆతని అభిమాన బిరుదము 
“పురందరి. ఇం[ద్రుని ఆరాధింపని అవ్రతులు అపవ్రతులునైన దాసదన్వ్యులను సర్వనాశవ 
మొనర్చవలసినదిగా ఆర్యమహర్షులు అతడ్ని (ప్రార్షించేవారు. ఆర్యేతర దేవతల నారాధించే 
వారే అవ్రతులనీ - అపవ్రతులనీ నీచంగా వ్యవహృతులైనారు. -ఈ వర్షనవల్ల తమదే ఉత్తమ 
మతమనే అహంకారం ఆర్యులలో ఉన్నట్టు స్పష్టమే గదా! ఈ అపదవ్రతులు ఇంద్రుని 
వజ్రాయుధానికి బలికాదగిన వారట! అనార్య పూజా మందిరాలమ నేలమట్టం చేసి వారి 
దేవతా వి(గహాలను భగ్నం చేసిన మహనీయుడే పురందరుడు! ఆ విధంగా కూలిపోయిన 
పూజాగృహాల ఇటుకలతో ఆర్యులు యజ్ఞ వేదికలు నిర్మించుకొన్నారు. బ్రాహ్మణములలో 
అర్య, అర్మక అనే పదాలు తరచు కన్విస్తూ ఉంటాయి. వీనికి 'వినష్ట [గ్రామము అని అర్హము. 
వీరిని నష్టపరచడం వలననే వురందర బిరుదం వచ్చింది. కాబట్ట్తి బుజుదృష్టితో ఆలోచిస్తే 
విగ్రహధ్వంసన కార్యక్రమంలో తమ తరువాత హిందూ దేశంపై దండెత్తిన తురుష్కుల 
కేమాత్రము తీసిపోనివారు ఆర్యులు. 


తరువాతి యుగంలో హిందూ బౌద్దమతాల మధ్య సంబంధాలు కేవలం శాంతియుతమే ' 
ననడం సైతం అనుమానించదగిన విషయమే! మచ్చుకు ఒకటి రెండు సంగతులమ 
పరిశీలిద్దాం. బుద్దుడు అనే మాటకు బుద్దిహినుడు అనే అర్హంలో వాడుతున్నాము కదా! 
ఇది బుద్దుని మీద, బౌద్దధర్మం పట్ట సహనానికి నిదర్శనమేనా! హిందూ పండితులు 
హిందూమత శాఖగానే బౌద్దం అవతరించిందని వాదిస్తారు. అదే నిజమై హిందువులు 
యదార్హంగా సహనశీలురే అయితే శైవ శాక్తేయాలు గ్వైతాద్రైతాలవలె బౌద్దం సహితం దేశంలో 
సజీవంగా ఉండవలసింది. మరి బౌద్దం భారతభూమి నుండి అంతర్థానం కావడానికి కారణం? 
ప్రాణాపాయం వచ్చినా జైన బౌద్దమందిరాళ్లో తలదాచుకోకూడదని హిందువులకు హెచ్చరిక 
“అన్య మతాలను గౌరవించడం స్వమతాన్ని ఉదాత్తం చేసికొనడమే” అని అశోక చక్రవర్తి 
మత సహనావశ్యకతను |(ప్రబోధించినాడు. సహనశీలురైన ప్రజలకు ఈ ఉద్బోధావశ్యకత 
యేమి? 


తులనాత్మక దృష్టితో పరిశీలిస్తే హిందువుల్లో ఉన్నంత సహనశీలం ఇతర మతాళల్లోకూడా, 
ముఖ్యంగా హిందువులు హింసాత్మకమని భావించే ఇస్టాములో కూడ, లేకపోలేదు. బాగ్దాద్‌ లో 
ఖలీఫాలు భారతీయ విద్వాంసులను ఆహ్వానించి గౌరవించినారు. అలెగ్జాండ్రియా, డమా 
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స్కన్‌, బాగ్జాదులలోని మొహమ్మదీయ సంస్థ్టానాలలోనే ప్రాచీన పాశ్చాత్య సారస్వతానికి 
రక్షణ లభించింది. మొహమ్మదీయుల ఆదరణే లభించక పోయినట్లయితే (గ్రీకు క 
యావత్తు [కైస్తవ పూజారుల హింసాకాండకు బలియై పరశురామ ప్రీతి అయి వుండేది. హిందూ 
దేవాలయాలను కూలదోసి హిందూ మత విరోధిగా చరిత్రలో చిత్రింపబడిన గజినీ 
మామూదు ఆసలు కథ మరోవిధంగా తెలుస్తుంది. హైందవ సంస్కృతి పట్టు మామూదుకు 
చాల అభిమానం. హిందూ విద్వాంసులను తన ఆస్టానానికి ఆహ్వానించి గౌరవించనాడు. 
తన నాణేలమీద తన పేరుమ సంస్కృత భాషలో నాగరిలిపిలో ము(ద్రించుకున్నాడు. తన 
ఆస్థాన విర్వాంసుడైన ఆల్బెరూనీని ప్రోత్సహించి భారతదేశాన్ని గురించి [గ్రంథం వ్రాయించి 
నాడా అల్ఫెరూని సంస్కృతం అభ్యసించి ప్రాచీన భారతీయ సంస్కృతికి జోహారు 
లర్బించడమేగాక తనకాలంలో భారతీయులున్న దుస్తితికి సానుభూతి చూపినాడు! ఇక 
హిందూ ఆలయాలను ధ్వంసం చేయడమన్నది నాటి రాజకీయ సైనిక ఎత్తుగడలలోని 
భాగము. ఆలయాలు ధనరాశులతో మూలుగుతూ ఉండేవి. ధనం అవసరమైనప్పుడు 
వంద[గ్రామాలు దోచేబదులు ఒక ఆలయం దోస్తే ఫలం దక్కేది. హిందూదేవాలయాలను 
ముస్లిములు మాత్రమే దోచుకోలేదు. హిందువులు సైతం దోచివారనడానికి శాసనాధారములు 
కూడా ఉన్నాయి. అదీకాక ఆలయాలు కోటలుగా ఉపయోగపడేవి; వానిని ధ్వంసం చేస్తేకాని 
వైనికంగా దేశ ఆక్రమణ పూర్తి అయ్యేదికాదు. మరొక విశేషం. మధ్యయుగంలో భారతదేశ 
పామావేక జీవనం ఆలయంచుట్టూ అల్లుకొని వుండేది. ఆలయాన్ని నేలమట్టం చేసినప్పుడు 
సామాజిక జీవనం విచ్చిన్నమయి దేశావ్ని జయించడం సులభమవుతుంది. ఇన్ని కారణాలవల్ల 
హిందూ ఆలయాలపై ముస్లిములు తమద్చృష్టిని కేంద్రీకరించినారు. కాబట్టే దాసదన్యుమేచ్చ 
పదాలతో నిండిన మన పారన్వతము, విదేశ పర్యటనను నిషేధించి సంఘబహిష్కార 
బ్రాయశ్చిత్తాది కర్మకాండలతో నిండిన మన(ను) ధర్మశాస్త్రము; అంటరాని తనంపై 
నేర్పడిన మన నమాజవ్యవస్త్ర నహనశీలానికి నిదర్శనాలు కావనడం నిర్వివాదాంశం. అందుకు 
మరో నిదర్శనం, సత్యాహింసలను నహనాన్ని ప్రబోధిస్తూ రాజకీయాలను నీతివంతం 
చేయడానికి కృషిచేస్తున్న గాంధీజీ హత్య! “ 


శాంతి ప్రయత్వం 

భారతీయుల శాంతిప్రియత్వాన్ని గోరంతలు కొండంతలు చేస్తూ వుంటారు. ఈ 
ప్రచారం కూడా సత్యదూరమే! భారతీయ చక్రవర్తుల బిరుదాలు వారి యుర్దున్మాదానికి 
నిదర్శనాలు! విక్రమాదిత్య, భండవాదిత్య, పరగండభైరవ - అనేవి ఆ బిరుదాలు. మన 
చరిత్రలో (ప్రాధాన్యం ఇస్తున్నది చంద్రగుప్త, నముద్రగుప్త, రాణాప్రతాప్‌, శివాజీల వంటివారి 
కేగద్వా వారుచేసిన యుద్దాలేగదా వారి ఘనతకు కారణం? “' అసంతుమ్చై ద్విజానష్టా సంతుష్టై 
ఇవ పార్టి” అనిగదా మన రాజనీతి. అంకే రాజులు వున్నదానితో తృప్తిపడక సర్వదా 
విజగీషులై యుండవలె. ఇక యుద్దాన్ని త్యజించి సామ్రాజ్యపాలనకు, తన కీర్తికి గీటురాయిగా 
ఆహంపా ధర్మాన్ని చేపట్టిన అశోక చక్రవర్తికి శాంతి కాముకులైన హిందువులిచ్చిన గౌరవం 
ఏమో ఆలోచించండి? బుద్దుని వామధేయానికి వలె అశోకుని అభిమాన బిరుదమైన 
“దేవావాంప్రియా అనే పదానికి “బుద్దిహీనుడినే అర్హం కల్పించారు. ఇదేనా హిందువుల 
"ంతి ప్రియత్వం! 


భారతీయ చ[క్రవర్తలు విదేశాలపై దండెత్తి జయించి ఆక్రమించలేదనడం యథార్డమే. కానీ 
అందుకు కారణం వారి శాంతి ప్రియత్వం కానేకాదు. హిందూదేశ భౌగోళిక పరిస్థితులే 
కారణం. దేశం సువిశాలమై మన చక్రవర్తుల యుద్దప్రియత్వానికి సా[మాజ్య విస్తరణ కాంక్షకు 
తగినంత అవకాశం కల్పించింది. ఆసేతు శీతనగ పర్యంత సామాజ్యమే మన చక్రవర్తుల 
ప్రథమాశయం: 'ఇంటగెలిచి రచ్చ గిలవుమన్నారు గదా!' దేశాన్నే పూర్తిగా జయించలేన 
పుడు విదేశాలపై దండెత్తే ప్రసక్తి ఎక్కడిది? కాబట్టి విదేశాల నా[క్రమించనంతమా[త్రంచేత 
మన రాజులు శాంతికాముకులనడం చారిత్రక పరిజ్ఞానం లేకపోవడమే. ముస్తిం చరిత్రను 
పరిశీలించే సకటర్సురల్‌' వారి కుఠతుంబ కలవాలను ఫరవా పలతడల.- 
ఇది కేవలం వరితనం. SOOT OSPF తత్‌ క కల కోకొల్లలు 
అజాతశత్రువు తన తం|డ2 చంపి సింహాసనం ఆక్రముఐచాడు. అశోకుడు తన సోదరులన 
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Es (డను వరదొరంరా డక శూరదవ తరం సరు గాన్ని సుఖించిందని Bes 
ుస్తువంశంల్‌' అడుగడుగునా నోడర కలహలున్నాయి. చాశుక్వచరి[!త సమస్తము తతర 


లొ పొ 


న్‌ 


సనాతన ప్రేయత్వం 


మరొక అంశాన్ని మాత్రం పరిశీలిద్దాము. సనాతన ప్రియత్వం భారతీయ సంస్కతికి 
మరొక విశిష్ట లక్షణంగా భావిస్తుంటారు. అనాదిగా వచ్చే సంప్రదాయాల పట్లు - సంస్ట్రలపట్ట 
భారతీయులకు అభిమానమన్నది యధార్షమే. “మా నాగరికత సింధునాగరికత అంతట 
ప్రాచీనం” అని సగర్వంగా చెప్పుక్‌నడం అందరికీ అనుభవమే. ఈ లక్షణం ఎంతవరికు 
సుగుణమో, ఎంతనరకు సమర్షనీయమో అనుమానాస్పదం. నేటికీ హిందువులు చెట్టును, 
పుట్టును, జంతువులను, వినాయకుని వంట నరమృగాలను పూజిస్తారు. ఇవి ఆదిమ లేక 
ఆటవిక జీవిత దశకు చిహ్నాలు. జీవపరిణామ (క్రమంలో కిరీటప్రాయమైన మానవుడు 
జంతువులకు సాన్టైాంగపడటం యోగ్యమా? అన్న ప్రశ్నకు నవ రక్‌ .పారు.సహోతానథ 
చెప్పుకోవలసిందే. అనేక అనర్థాలకు మూలమైన వన్లిన్యవస్త్రను నేటికీ పరమ పవిత్రంగా 
కొందరుహిందువులు భావిస్తారు. ఆ వ్యవష్ట్ర దివ్యత్వం ఆవాదించి సమర్షించే భగవర్గిత 
ఈనాటికీ పరమ పవిత్ర (గంథం! ఇవన్నీ హిందువుల సనాతన ప్రియత్వానికి, సామాజిక 
(ప్రగతిపట్ల విముఖత్వానికి నిదర్శనాలు. వాస్తూనికి సనాతన ప్రియత్వం మానవ పురోగతికి 
ఆటంకమైన మానసీక రుగ్మతళ్లూ ఒకటి. కాని ఈ లక్షణం సయితం ఒక జాతికిగాని, ఒక 
మతానికి గాని ప్రత్యేకంగా సాంతమైన లక్షణం కాదు. అది మానవ లక్షణం. ఈ గుణాన్ని 
కవచంగా - రక్షణగా పెంపొందించుకుంటూ ఉంటాడు. |ప్రాలీన సం[పదాయాలనుండి, 
సంస్థలనుండి విముక్తి పొంది నూతన సంప్రదాయాలను నిర్మించుకొనడం చాల శ్రమతో 
కూడిన కృషి. కొత్త సంప్పల నిర్మాణం ఒక యెత్తు. వాని కనుగుణంగా జీవితాన్ని 


9 


తీర్చిదిడ్డుకొనడం మరొక యెత్తు. అందుచేత పాతను త్యజించడం అనగా కష్టభూయిష్టమై, 
బాధ్యతను కోరితెచ్చుకోవడమే. ఈ బాధ్యతా భారం వహించడానికి బదులు పాత య 
ఘనతను - దివ్యత్వాన్ని ఆపాదించి సంతృప్తి పడుతుంటాడు. మానవునిలోని ఈ సనాతః 
ప్రియత్వమే చరిత్రలో హింసాయుత విష్టూలకు ఒక ప్రధానకారణం. మనదేశంలో కూ 
మార్పులు రాలేకపోలేదు. కాని అవి విష్ణూల వల్ల వచ్చినవి కావు; విదేశపు దాడులవల్ల వచ్చినవి 
మన సంస్కృతి చరిత్రలో అభ్యుదయ యుగాలన్నీ విదేశ దండయాత్రల తరువాతి యుగాళే 
ఆర్య దండయాత్రల తరువాత బౌద్దయుగం; శక యవన కుమాణ దండయాత్రల తరువా 
గుష్టయుగం; ముస్లీం దండయాత్రల అనంతరం కబీర్‌- రామానంద - రామదాసుల యుగం, 
ఆంగ్ష రాజ్యన్దాపన అనంతరం రాజారామమోహనరాయ్‌తో ప్రారంభమైన భారత పునరుజ్లీవనో 
క్రమాలు సైతం ద్విముఖంగా సాగినాయి. ఒకటే సనాతన సంప్రదాయాన్ని 
౨పగోరేది; రెండవది సంస్కరణ కాంక్షించేది. ఇతర దేశాల్లో నేటికీ కన్ఫించే అనే! 
మే 


లను నిర్మించినది మానవుడే. వాని పునర్నిర్మాణము కూడా మానవుని చేతిలోని పనియే. 
ఎంత సంప్రదాయ ప్రీయుడైనా మానవుడు పరిస్తితుల కనుగుణంగా మారడానికి ప్రయతి 2 
స్తాడు; సాధ్యమైనంతవరకు పరిస్తితులను తనకనుకూలంగా మలచుకుంటాడు. ఈ రెండు 
కార్యక్రమాల కథనమే చరిత్ర. జీవితంలో విజయానికి, మానవజాతి పురోగతికి ఈ కార్య (క్ర 
మాలే కీలకం. అందుచేత '“ఒక సంస్లగానీ, ఒక విలువగానీ, ఒకజాతి ఉపజ్జకు మా(త్రమే 
సరిపడుతుంది. మరొక జాతికి సరిపడదు” అనడం యుక్తం కాదు. తన ప్రయోజనార్హమే 
మౌనవుడు సంస్థలు నిర్మించుకుంటాడు. ఆ ప్రయోజనం నెరవేరడంతో ఆ సంస్థను త్యజించి 
వేరొకదాన్ని నిర్మించుకోగలడు. ఇట్టి మానవ సృజనా సామర్ద్యము ఏ ఒక్క జాతికి పరిమితం 
కాదు. సమస్త మానవజాతి ఉమ్మడి వారసత్వము. మానవజాతి అభ్యున్నతికి మానవ సృజనా 
పామర్ష్యంల్‌" ఉమ్మడి వారసత్వంలో అచంచలమైన ఎశ్వాసం అవసరం. గ్రాహం క్లార్క్‌ అనే 
పురాతత్త్వవేత్త చెప్పినట్లు “మానవజాతి వుమ్మడి చరిత్రను అధ్యయనం చేయడమే మన 

క్షణ కర్తవ్యం. నేడు మానవజాతి సమైక్యం అవుతుంది. కాని అది కేవలం ఆదునిక (ప్రయాణ 
సౌకర్యాలవల్ల కానీ పారిశ్రామిక నాగరికతలోని భౌతిక తత్త్వాల వల్లగానీ సాధించే సమైక్యం 
కాదు. మావవజాతి ఉమ్మడి వారసత్త్యాన్ని [గ్రహించడం ద్వారా సాధింపగల ఐకమత్యము.” 


ఈ సందేశంలోని సత్యాన్ని గుర్తించి ప్రతి వ్యక్తీ ప్రతి సంస్థ మానవజాతి ఉమ్మడి 
వారనత్త్వాన్ని గుర్తించేటట్లు చేసి ఆ వారసత్తానికి మెరుగులు దిద్దడం అవసరం. మానవ 
జాతిలోని భిన్నత్వంపై గాక ఏకత ఏంపైనే తమ దృష్టిని, కృషిని కేంద్రీకరించవలె. మానవతా S 
వికి గుర్తింపు కలిగినవుడే వసురైక కుటుంబం సాధ్యమై ప్రపంచం శాంతిధామ మౌతుంది 
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2. ప్రాచిన భారత మత సంప్రదాయము 


భారతీయ సంస్కృతిలో మతం హెలు ఎక్కువేననడం నిర్వివాదం. అనాదిగా భాంతదే 
శంలో అనేక ప్రయోగాలద్వారా మతంలో పెక్కు పరిణామాలు జరిగినాయి. స్రానీవ 
కాలంనుండి దేశంలో అనేక జాతులవారు ప్రవేశించారు. వారి వారి మతాచారాలు తెచా రు. 
ఆగంతుకులకు, స్టానికులకు ప్రధమంలో సాంస్కృతికమైన సంఘర్షణ జరిగింది. కాని క్రమంగా 
భిన్నమతాల సంస్కృతుల మధ్య పామరస్యంద్వారా సమన్వయం ఏర్పడుతూ ఉండేది 
ఈవిధంగా సమన యసిద్దమైన మతానికి ఆముష్మిక అక్షం ఏమయినప్పుటికి ఐహిక లక్షం 
మాత్రం చాల ఉదాత్తమైనది. భిన్నుజాతులు సమైక్వమై ఏక సంస్కృత నవలంభించి జాతియ 
జీవనంలో అంతర్లీనం కావడచే దావి అక్యమని చప్పవల. ఈ సమన్వయ ఉద్యమం చాలనరకు 
స్తానిక అగ్రవర్ణాల నాయకతషంలోవే జరుగుతూ ఉండేది. తమ ఆధిపత్యానికి, ఆధికఃతకు 
భంగంరాని రీతిలో వారీ ఉద్యమాలు నడిపేవారు. 


భారతీయ సంస్కృతిలో కన్పించే వాగరీకమూ, ఉదాత్తమూ అయినదంతా ఆన్వీ 
సంబంధమనీ - అందుకు వ్యతిరేకమైవదంతా ఆర్వేతరము లేక (ద్రావిడమనే అభిప్రాయానికి 
నేడు విలువలేదు. ఆర్యులు డేశంలో [ప్రవేశించడానికి చాలరోజులకు వూర్వమే స్థానికులు 
వాయవ్యభారతంలో నగరాలు నిర్మించుకొని అత్యున్నతమైన నాగరికత ననుభవిప్తూ 
ఉన్నట్టు పురాతత్త్య పరిశోధనలు స్పష్టం చేసినాయి. వారిమతంలో కూడా (ప్రాచీన ఆర్యమ 
తంలో కంటు ఉదాత్తభావవలున్నట్టు తెలుస్తున్నది. ఆర్య అనార్య సంస్కృతీ సమ్మేళవమే 
భారతీయ సంస్కృతీ సంప్రదాయాలవ్నింటికీ పునాది అని చెప్పవచ్చు. 


పురాతత్త్య పరిశోధనలతోబాటు వైదిక వాజ్మయం సయితం అనార్య నాగరికతమ 
శ్రాఘీస్తూనే ఉంది. అంతటి ఉన్నత దశను చేరడానికి అనేక శతాబ్దాల నిరంతర కృషి అవసరం. 
అందుచేత స్థానికమైన అనార్య సంప్రదాయాలు చాల ప్రాచీనములని అంగీకరించవలె. ఆవా 
ర్వుల లేక [ద్రావిడుల మతానికి భక్తి ముఖ్య లక్షణమైనట్టు కన్పిస్తుంది. కాని తాంత్రిక శక్తులందు 
వారికి పిచ్చి నమ్మకం. ఆ తాంత్రిక శక్తులలో విశ్వాసమే అధర్వణవేదంలో వ్రవేశించింది. 
(ద్రావిడులలో సమష్టిక్సషికంట్‌ వ్యక్తి కృషికే గౌరవం ఎక్కువ. సత్యశౌచాలను వ్యక్తియే 
సాధించవలె. ఆర్యుల మతంలో తదనంతరం ప్రముఖస్టానమా[క్రమించిన పునర్జన్మ సిద్దాంతావి 
కికూడ మూలం ద్రావిడ ఆచారాలలో కన్పిస్తుంది. సింధువాగరికతా కేంద్రాల్లో రొరికివ 
పశుపతి బొమ్మలున్న ముగ్రలమబట్టే చూస్తే ప్రజలలో యోగవిద్యాభ్యాసం ఉండేది; వారి 
ఆరాధ్యదైవం మహాయోగి అయిన పశుపతి. ఇతణ్ణి గురించి, ఈతని దేవి అయిన అమ్మ తక్టిని 
గురించి - వీరికి సంకేతాలయిన లింగ యోని పూజనుగురించి వేరే చెప్పనక్కర లేరు. 
తరువాతికాలంలో సైతం శరీరనుఖాలను ఎంతగా వర్షించితే ఆత్మ అంతగా పారిశుర్ద్యాన్ని 
పాందుతుందనే నమ్మకం (ద్రావిడ నంప్రదాయాలనుండియే వచ్చి వుంటుంది. క్యూలకు 
వెనుదీయనివారే దేవుని పామీప్యాన్ని - మోఇన్ని పొందగలరు. ఈ సిద్దాంతమే జైవమతంళలో 
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తీర్చిదిద్దుకొనడం మరొక యెత్తు. అందుచేత పాతను త్యజించడం అనగా కష్టభూయిష్ట్రమైన 
బాధ్యతను కోరితెచ్చుకోవడమే. ఈ బాధ్యతా భారం వహించడానికి బదులు పాత సంస్తలకు 
ఘనతను - దివ్యత్వాన్ని ఆపాదించి సంతృప్తి పడుతుంటాడు. మానవునిలోని ఈ సనాతన 
ప్రియత్వమే చరిత్రలో హింసాయుత విష్టూలకు ఒక ప్రధానకారణం. మనదేశంలో" కూడా 
మారులు రాలేకపోలేదు. కాని అవి విష్టూల వల్ల వచ్చినవి కావు; విదేశపు దాడులవల్ల వచ్చినవి. 
మన సంస్కృతి చరిత్రలో అభ్యుదయ యుగాలన్నీ విదేశ దండయాత్రల తరువాతి యుగాలే. 
ఆర్య దండయాత్రల తరువాత బౌద్దయుగం; శక యవన కుషాణ దండయాత్రల తరువాత 
గుష్తయుగం; ముస్లిం దండయాత్రల అనంతరం కబీర్‌ - రామానంద - రామదాసుల యుగం; 
ఆంగ్ల రాజ్యస్తాపన అనంతరం రాజారామమోహనరాయ్‌తో ప్రారంభమైన భారత పునరుజ్హీవనో 
ద్యమం. ఈ ఉద్యమాలు సైతం ద్విముఖంగా నాగినాయి. ఒకటి సనాతన సంప్రదాయాన్ని 
రిక్షింపగోరేది; రెండవది సంస్కరణ కాంక్షించేది. ఇతర దేశాల్లో నేటికీ కన్పించే అనేక 
య సమస్యలకు సనాతన ప్రియత్వమ కారణము. 


ఈ పరిశీలనవల్ల భారతీయ సంస్కృతి కేవలం మానవ నైజ గుణాలు నిర్మించినట్టిదేనని 
లేరిన సారాంశం. ఈ గుణాలు భారతీయుల కెంత నిసర్గమో ఇతర జాతులకంతే సహజం. 
చాలా గుణాలు ప్రకృతిచేత నియమితాలు కావు. వీనిలో మారు, పరిణామాలు కూడా 
సహజమే. మానవుని ప్రవర్తన చాలావరకు సంప్రదాయానుగుణమే కావచ్చు. కాని సంవ్రదాయా 
లను నిర్మించినది మానవుడే. వాని పునర్నిర్మాణము కూడా మానవుని చేతిలోని పనియే. 
ఎంత సంప్రదాయ ప్రియుడైనా మానవుడు పరిస్తితుల కనుగుణంగా మారడానికి ప్రయత్ని 
స్తాడు; సాధ్యమైనంతవరకు పరిస్తితులను తనకనుకూలంగా మలచుకుంటాడు. ఈ రెండు 
కార్యక్రమాల కథనమే చరిత్ర. జీవితంలో విజయానికి, మానవజాతి పురోగతికి ఈ కార్య [క్ర 
మాలే కీలకం. అందుచేత “ఒక సంస్టగానీ, ఒక విలువగానీ, ఒకజాతి ఉపజ్ఞకు మాత్రమే 
సరిపడుతుంది. మరొక జాతికి సరిపడదు” అనడం యుక్తం కాదు. తన ప్రయోజనార్హమే 
మానవుడు సంస్తలు నిర్మించుకుంటాడు. ఆ ప్రయోజనం నెరవేరడంతో ఆ సంస్థను త్యజించి 
వేరొకదాన్ని నిర్మించుకోగలడు. ఇట్టి మానవ సృజనా సామర్హ్యము ఏ ఒక్క జాతికి పరిమితం 
కాదు. సమస్త మానవజాతి ఉమ్మడి వారసత్వము. మానవజాతి అభ్యున్నతికి మానవ సృజనా 
సామర్హ్యంలో ఉమ్మడి వారసత్వంలో అచంచలమైన విశ్వాసం అవసరం. (గ్రాహం క్లార్క్‌. అనే 
పురాతత్తవేత్త చెప్పినట్టు “మానవజాతి వుమ్మడి చరిత్రను అధ్యయనం చేయడమే మన 

క్షణ కర్తవ్యం. నేడు మానవజాతి సమైక్యం అవుతుంది. కాని అది కేవలం ఆధునిక ప్రయాణ 
సౌకర్యాలవల్ల కానీ పారిశ్రామిక నాగరికతలోని భౌతిక తత్తాల వల్లగానీ సాధించే సమైక్వం 
కాదు. మానవజాతి ఉమ్మడి వారసత్త్వాన్ని (గ్రహించడం ద్వారా సాధింపగల ఐకమత్యము. ** 


ఈ సందేశంలోని సత్యాన్ని గుర్తించి ప్రతి వ్యక్తీ ప్రతి సంస్థ మానవజాతి ఉమ్మడి 
వారసత్త్వాన్ని గుర్తించేటట్లు చేసి ఆ వారసత్త్వానికి మెరుగులు దిద్దడం అవసరం. మానవ 
జాతిలోని భిన్నత్వం పై గాక ఏకత్వంపైనే తమ దృష్టిని, కృషిని కేంద్రీకరించవలె. మానవతా 
నికి గుర్తింపు కలిగినపుడే వసుధైక కుటుంబం సాధ్యమై ప్రపంచం శాంతిధామ మౌతుంది. 
— 1964. 


2. ప్రాచిన భారత మత సంప్రదాయము 


భారతీయ సంస్కృతిలో మతం పాలు ఎక్కువేనవడం నిర్వివాదం. అవాదిగా భాంకదే 
శంల్‌" అనేక ప్రయోగాలద్వారా మతంలో పెక్కు పరిణామాలు జరిగివాయి. స్రాలీన 
కాలంనుండి దేశంలో అనేక జాతులవారు (ప్రవేశించారు. వారి వారి మతాచారాలు తెచాను. 
ఆగంతుకులకు, స్థానికులకు పధమాంలో నాంస్కృతికమైన సంఘర్షణ జరిగింది. కాని క్రమంగా 
భిన్నమతాల సంస్కృతుల మధ్య పామరస్యంద్వారా సమన్వయం ఏర్పడుతూ ఉండేది 
ఈవిధంగా సమన్వయసిద్దమైవ మతానికి అముష్మిక లక్యం ఏమయినప్పటికి ఐహిక లక్షం 
మా(త్రం చాల ఉదాత్తమైనది. భివ్నాజాతులు సమైక్యమై ఏక సంస్కృతి నవలంభించి జాతేయ 
జీవనంలో అంతర్లీనం కావడమే దావి లక్యమని చెప్పవలె. ఈ సమన్వయ ఉద్యమం చాలని రకు 
స్తానిక అగ్రవర్ణాల నాయకత్వంకోచే జరుగుతూ ఉండేది. తమ ఆధిపత్యానికి, ఆధికతకు 
భంగంరాని రీతిలో వారీ ఉద్వమాలు నడిపేవారు. | 


భారతీయ సంస్కృతిలో కన్పించే వాగరీకమూ, ఉదాత్తమూ అయినదంతా ఆకర్ష 
సంబంధమనీ - అందుకు వ్యతిరేకమైవదంతా ఆర్వేతరము లేక |ద్రావిడమనే అభి|ప్రాయావిక్‌ 
నేడు విలువలేదు. ఆర్యులు దేశంలో [ప్రవేశించడానికి చాలరోజులకు వూర్వమే ష్టానికులు 
వాయవ్యభారతంలో నగరాలు విర్మించుకొని అత్యున్నతమైన నాగరికత ననుభవిష్తా 
ఉన్నట్లు పురాతత్త్వ పరిశోధనలు స్పష్టం చేసినాయి. వారిమతంలో కూడా ప్రాచీన ఆర్యమ 
తంలో కంటె ఉదాత్తభావనలువ్నట్టు తెలుస్తున్నది. ఆర్య అనార్య సంస్కృతీ సమ్మేళనమే 
భారతీయ సంస్కృతీ సంప్రదాయాలవ్నింటికీ పువాది అని చెప్పవచ్చు. 


పురాతత్వ పరిశోధనలతోబాటు వైదిక వాజ్మయం సయితం అనార్య నాగరికతమ 
శ్ఞాఘిస్తూనే ఉంది. అంతటి ఉన్నత దశను చేరడానికి అనేక శతాబ్దాల నిరంతర కృషి అవసరం. 
అందుచేత స్టానికమైన అనార్య సంప్రదాయాలు చాల ్రావీనములని అంగీకరించవలె. ఆవా 
ర్యుల లేక |ద్రావిడుల మతానికి భక్తి ముఖ్య లక్షణ మైనట్టు కన్సిస్తుంది. కాని తాంత్రిక శక్తులందు 
వారికి పిచ్చి నమ్మకం. ఆ తాంత్రిక శక్తులలో విశ్వాసమే అధర్వణవేదంలో [ప్రవేశించింది. 
(దావిడులలో సమష్టికృషికంకు వ్యక్తి కృషికే గౌరవం ఎక్కువ. సత్యశౌచాలను వ్యక్తిమే 
సాధించవలె. ఆర్యుల మతంలో తదనంతరం [ప్రముఖస్టానమా[క్రమించిన పునర్జన్మ సిద్దాంతావి 
కికూడ మూలం (ద్రావిడ ఆచారాలలో కన్పిస్తుంది. సింధువాగరికతా కేంద్రాళ్టో దొరికి 
పశుపతి బొమ్మలున్న ముద్రలమబట్టి చూస్తే ప్రజలలో యోగవిద్యాభ్యాసం ఉండేది; వారి 
ఆరాధ్యదైవం మహాయోగి ఆయిన పశుపతి. ఇతణ్ణి గురించి, ఈతని దేవి అయిన అమ్మతక్రివి 
గురించి - వీరికి సంకేతాలయివ లింగ యోని పూజనుగురించి వేరే చెప్పనక్కర లేరు. 
తరువాతికాలంలో సైతం శరీరమఖాలను ఎంతగా వర్ణించితే ఆత్మ అంతగా పారిశుద్ద్యాన్ని 
పాందుతుందనే నమ్మకం (ద్రావిడ సంప్రదాయాలనుండియే వచ్చి వుంటుంది. కష్టాలకు 
వెనుదీయనివారే దేవుని పామీప్యాన్ని - మోక్షాన్ని పాందగలరు. ఈ సిద్దాంతమే జైవమతంలో 
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(ప్రాబల్యం వహించింది. నేటి “హిందూ” మతానికి వ్రతం ఒక ముఖ్య లక్షణం. ప్రతి వ్రతాని! 
దీక్షవుంటుంది. స్నానం, ఉపవానం దీక్షలో భాగాలు. ఇవి శరీరాన్ని కష్ట్రపెట్టడమే! ఉపవసి, 
చడం అంటే సమీపంలో ఉండడం. అంటే భగవంతుని సాన్నిధ్యంలో ఉండడం అని భావం, 


హైందవమత పరిణామంలో ప్రధానాశయంగా రూపొందిన శ్రమణక లేక పరిన్రాజ! 
విధానంకూడ ఆర్యేతరమే. ఆర్యులు ప్రాబల్యం వహించిన తరువాత పరివ్రాజక విధానం 
జైన బౌద్దాలతో సంబంధించి పెంపాందింది. జైన బౌద్దమతాలి విధానాన్ని అనార్యుల నుండియే 
స్వీకరించినారు. రెండుమతాల ఒక లక్ష్యం ఆర్య - అనార్య సంస్కృతీ సమన్వయమే. జాకోజ్‌ 
మొదలైన పరిశోధకుల అభిప్రాయంలో జైన బౌద్దాల సిద్దాంతాలలో చాలభాగం అనార్య 
సంస్కృతి విశేషాలే. ఈ రెండు మతాల్లో జైనానికి వైదికయుగంలోనే పునాదులున్నాయని 
ల విశ్వాసం. ఏమైనా ఈ రెండు మతాలు పూర్తి పరిణితి చెందక పూర్వమే దేశంలో 
దాసా జక సంఘాలుండి వేర్వేరు సిద్దాంతాలను (ప్రచారంచేస్తూ ఉండేవారు. అజితకేశకంబళి, 
కుదకత్యాయన మొదలైన వారా సంఘాలకు నాయకులు. రామాయణ ఇతిహాసాన్ని బట్ట 
బరి పరివ్రాజకి; దండకాటవిలో పరివ్రాజక వెషంలోవే రావణుడు సీతను సమీపించినాడు. 
నాతన బ్రాహ్మణ మతస్టుల్లో క్రీస్తు తరువాత 9వ శతాబ్దంవరకు పరివ్రాజకులపట్టు ఆదరణ 
ఉండేదికాదు. పితృకర్శ్మ చేస్తున్న మండన మిశ్రుడు త్రిదండి రూపంలో ఉన్న శంకరాచా 
ర్యుడు చూచినందున తన శ్రాదకర్మ భగ్నమైనదని విందిస్తాడు. బ్రాహ్మణ మతస్తుళ్ట్‌ 
పరివ్రాజక విధానానికి పూర్తి గారవం చేకూర్చినది శంకరాచార్యులేనని చెప్పవచ్చు! 
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నేటికి సుమారు 3500ల సంవత్సరములకు పూర్వం ఆర్యులు దేశంలో [ప్రవేశించినారు. 
అనార్యజాతుల దాసదన్యుల తోటి యుద్దాలలో విజయం చేకూర్చమని తమ యుద్దాధిదేవత 
అయిన ఇంద్రుని గురించి 'ప్రార్షనలతో వేదాలు నిండివుంటాయి. ఇంద్రుని (పీత్యర్ణం జరిపే 
కర్మకాండయే యజ్ఞం. వైదిక మతంలో యజ్ఞమే విశ్వానికి కేంద్రంగా పరిగణింపబడింది. 
కుటుంబం, రాజనీతి, శాస్త్రం, సమస్తకళలు అన్నీ యజ్ఞం నుండి ఆవిర్భఎంచినాయని 
నాడు విశ్వసించేవారు. వేదాలలోని బ్రాహ్మణ విభాగంలో యజ్ఞవిధానం గురించి, [ప్రాశస్త్యాన్ని 
గురించి విపులంగా కన్పిస్తుంది. [బ్రాహ్మణాలను కంఠస్హం చేసి యజ్ఞాలు నిర్వహించడంలో 
తోడ్పుడేవారే క్రమంగా బ్రాహ్మణులుగా వ్యవహారంలోనికి వచ్చి వుంటారు. యజ్ఞక్రమాన్ని 
గురించి వివిధములైన వ్యాఖ్యానాలు రాసాగివాయి. అవి పూర్వమీమాంసగా ప్రసిద్ద దర్శన 
రూపం వహించింది. 


జ్ఞంతోపాటు ఆర్యులు బహుదేవతారాధన తెచ్చివారు. వైదిక దేవతలందరిదీ సమాన 
మైన హోదా. వారిలో హెచ్చుతగ్గులు లేవు. కాని వైదిక యుగాంతానికి “(ప్రజాపతి భావం 
ఏర్పడింది. ప్రజాపతి సర్వశ్రేస్టుడైవ దేవుడు. ఇతర దేవతలాతనిభిన్న అంశాలే. అయితే 
ఈ భావం అనార్యజాతుల్లో ప్రబలంగా ఉన్న “భూతవాది (4౧1౧15౧) ప్రభావఫలితం 
అయివుండవచ్చు. విశ్వవ్యాప్తమైన అద్భుతశక్తి ఒకటి ఉందనీ ప్రపంచంలోని స్టావరజంగమా 
లన్నీ ఆశక్తి భాగస్వాములనే విశ్వాసమే భూతవాదానికి పువాది. 


రాజకీయంగా విజేతలయిన ఆర్యులు విజితులైన అనార్యులలో తమతమ సంస్కృతులను 
ప్రచారం చేయబూనుకున్నారు. ఇది సర్వసాధారణమే! ఆనార్యు లా ఉద్యమాన్ని ప్రతిఘ 
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టించి నారు. రామాయణంలోని మారీచ- సుబాహుల ఉదంతాల వంటివి తొలి వదయుగంలో 
చాల జరిగివుండవచ్చు. తమ భూముళ్లూ తమ మతానికి భిన్నము - హింసాత్మకమువైన 
యజ్ఞాలు జరగడాన్ని అనార్యులు నిరోధించి ఉండవచ్చు. ఒకే ప్రాంతంలో నిర్షుష్టముకైన 
భిన్న సంస్కృతులు తారసిల్లిన తొలిదశలో ఇట్టి సంఘర్షణలు తప్పవు. అనార్య ప్రతిఘటన 
(క్రమంగా వీగిపోయింది. ఆర్య[పభువులు సయితం అనార్య ఆధ్యాత్మిక భావనల - వూజాపిభా 
నాలలోని గొప్పదనాన్ని గుర్తించి, అభిమానించకపోలేదు. సాంఘికంగా కూడ ఆర్య అనార్య 
జాతులకు సన్నిహితత్వం ఏర్పడసాగింది. అనార్య (స్త్రీలపట్ల ప ఆర్య ప్రభువులు 
వారిని వివాహమాడినారు. వారి సంతానానికి రాజ్యాభిషేకం చేశారు. సార్వభామాధికారం 

ప్‌ై ఆర్వ (ప్రభ భువులమధ్వ జరిగిన పోరాటంలో అనార్య సైన్యాలు ఉభయపక్షాలళోమ 
ప. అనార్యుల నరమృగరైవమైన హనుమంతుని ఆర్యవీరుడైన శావునిక్‌బతటాలో 
యడం అనార్య్వమతంసై ఆర్యమతం సాధించిన విజయానికి సూచన అని ఠాధాక్షాన 
పండితుని అభిప్రాయం. కాని హనుమంతుని పరమ భక్తా[గేసరుడుగా గుర్తించడం క్తి 
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విధానానికి విజయమనని చెప్పవలె! వ శల్రో అనార్య సంసుతిపట్ల అభిమావం 
వహించినవారిలో గణుతింపదగినవాడు వేనుడు. అతడు పూజారుల స్యార్దానికి బలి అయి 
నాడు. కొని ఆతని ఆత్మబవీదానం వృధాకా లః అమాయక జంతువుల రక్తంతో దేశాన్ని 
ముంచెత్తుతున్న యజ్ఞాల|ప్రయూజక కతాన్ని జాజర ర దురా శా దౌర్హిన్యా అను గుర్తించి 
ప్రభువులు - (ప్రజలు ఆలోచింప నం. ముఖంగా స = పూజారుల నిరంకుశ 


దౌర్జన్యం నుండి విముక్తి పొంద్సి సమాజంలో సాంస్క తక పరమైన సంఘర్షణను అంతమొం 
దించి, భిన్న సంస్కృతీ వర్ణాల సమైక్యం చేస్తి సాంఘిక భ(ద్రతను ళా. జీవిత విధానాన్ని 
- ఒక కొత్తమతాన్ని రూపొందించడం తమ కర్తవ్యంగా భావించి కృషి (ప్రారంభించినారు. 
దేశంలో ఒక విష్టవం ప్రారంభమయింది. ఈ విష్టవంలో రెండు ముఖ్యాంశాలు గమనింపదగినవి 
వున్నాయి. ' బ్రాహ్మణో మమదేవతా' అంటూ వుండిన క్షత్రియులు దేశంలో మతపరమైన 
నాయకత్వాన్ని పూజారివర్గం నుండ సం(గహించడం; భిన్నజాతుల భిన్న సంస గ్రాతుల 
సమన్వయానికి నూతన మార్గం అన్వేషించడం. మధ్యయుగంలో మొగల్‌ పాదుషా అక్బర్‌ 
నెదిరించిన సమస్యవంటిదే నాటి రాజుల నెదిరించింది. వారి ఆవేదన ది ముఖంగా సాగింది: 
ఒకటి తాత్తిక పరమైంది; మరొకటి విశ్వాసాలు, మతాచారాలకు సంబంధించినది. ఈ రెండు 
ఉద్యమాలకు క్ష(త్రియులే నాయకత్వం వహించినారు. ఉదార భావావేశం ఉన్న పూజారివర్ష 
సభ్యుల సహాయసహకారాలు వారికి లభించినాయి. 


తాత్తికపరమైన ఆలోచనలు ఉపనిషత్తులుగా రూపొందినాయి. హేతుబుద్దితో మానవుడే 
యజ్ఞావతారమని, జీవయా[త్రయే యజ్ఞంలోని కర్మకాండయని ఉపనిషత్తులు చాటినాయి. 
సత్యాహింసలు తపోదానాలు మానవ యజ్ఞ బత్తెములయినాయి. ప్రకృతికి, మానవునకు ఉన్నా 
సంబంధాల పరిశీలన జరిగింది. ““(ప్రకృతియే సృష్టికర్త కాలమే లయకారుడు; మానవుని 
సుఖదుఖాలకు, పుణ్యపాపాలకు సంబంధం లేదు; స్వర్గనరకాలు అభూతకల్పనలు, ప్రపం 
చమే సత్యము" అనే సిద్దాంతాలు ప్రచారమైనాయి. ఈ హేతుత్వం ముఖ్యంగా సాంఖ్య 
న్యాయ, వైశేషిక, బార్హస్పత్య దర్శనాలలో పరాకాష్ట నందింది. ఉపనిషత్తులలో కన్చించే 
'మాయ' సిద్దాంతాన్ని, ఆధ్యాత్మికతను సయితం ఎదిరించి సాధారణ విజ్ఞానం పై మానవ 
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సంస్కృతిని పెంపొందించడానికి దర్శనాలు [పయత్నించినాయి. (ప్రకృతికాధారంగా ప్రపం 
చాన్ని సాంఖ్యులు వబ్యాఖ్యానించినారు. ప్రపంచం మూలపదార్థాల సమ్మేళనం అంటూ 
వైళేషికులు అణువాదాన్ని నిర్మించినారు. అంతర్వాణి, మానవాతీత శక్తులను ఖండించి, జ్ఞానం 
మానవునిలోనే కలుగుతుందని నైయ్యాయికులు వాదించారు. వీటన్నిటిలోమ తీవ్రవాదం 
బార్హస్సత్వమనే చార్వాకదర్శనం. చార్వాకులు బ్రాహ్మణ మతాన్ని నిర్దాక్షణ్యంగా తూర్పార 
బట్టేనారు. “వేదాల అపౌరుషేయత్వం నమ్మేవారు బుద్దిబలంగాని, మగతనంగాని లేనివారు”! 
అన్నారు. సుఖకరమైన జీవనోపాధియే వారి ఆశయం. “ఇంద్రియాల ద్వారా మాత్రమే జ్ఞాన 
సాధనకు అవకాశం వుంది. పదార్దమే సత్వం; బుద్దికూడ ఆలోచనాశక్తి యున్న పదార్హమే. 
ప్రపంచాన్ని అర్హం చేసుకోవడానికి కాని, వ్యాభ్యానించడానికిగాని సృష్టికర్త అనే [ప్రాతిపదిక 
అనవసరం. జీవించడమే బీవితోడ్డేశ్వం; సౌఖ్యమే జ్ఞానం” అని బృహస్పతి బోధనల సొరాంశం. 
ఈ విధంగా దర్శనాలు మానవ విజ్ఞానానికి అనుభవము పరిశీలనలే మార్గమనీ, జీవితమే 
పరమళలక్ష్యమనీ [(ప్రతివాదించాయి. 


మతపరంగా ఉపనిషత్తులు యజ్ఞాలను తిరస్కరించి “బ్రహ్మ” సిద్దాంతాన్ని (ప్రతిపాదించి 
నాయి. విశ్వం యావత్తూ 'పరమాత్మ' బాహ్య స్వరూపమనీ, మానవులు తాము “పరమాత్మ' 
లేక 'బ్రహ్మ' అంశమని (గ్రహించడమే కైవల్యమనీ బోధించినాయి. అలా గ్రహించడానికి 
సాధనం అవసరమనీ, భక్తిజ్ఞాన వైరాగ్య మార్గాలు కైవల్యానికి పాధవలనీ బోధించినాయి. 
ఉపనిషత్తుల 'బ్రహ్మ పదార్దం ఆర్యేతరుల భూతవాదానికి క్లిష్టమైన రూపాంతరమే. సామాజి 
కంగా 'అత్మ-పరమాత్మ' సిద్దాంతం జాతివిభేదాలు, వర్షవ్యత్యాసాలు కేవలము కృ[త్రిమములనీ 
అర్హరహితములనీ చాటుతుంది. అంకే ఆర్య-అనార్య జాతి సమ్మేళనావికి మార్గం సుగమం 
చేసింది. 


ఉపనిషత్తుల బోధనలు, దర్శనాల జిజ్ఞాన తూర్పు భారతంలో, అంటే ఆర్య సంస్కృతి 
పూర్తిగా విస్తరించిన మగధలో, జైన బౌద్దాలుగా పరిణామం చెందినాయి. జైన తీర్హంకరులం 
దరూ రాకుమారులే. బౌద్దమత స్థాపకుడైన గౌతమ బుద్దుడు శాక్యవంక క్షత్రియుడు. ఈ 
రెండూ నిరీశ్వరవాదాలే. ఉపనిషత్తులకు కీలకమైన ఆత్మ సిద్దాంతాన్ని సయితం బౌద్దం 
తిరస్కరించింది. ఆత్మలో విశ్వాసమే అనర్జాలన్నింటికి కారణమవి బుద్దుడు చాటినాడు. 
జైన బౌద్దాలు రెండూ బ్రాహ్మణ మతాన్ని, వేదాలను, యజ్ఞాలను ఆక్షపించినాయి. దేవుడు, 
సృష్టి అనే వానిని గురించిన శుష్కవాదోపవాదాలు మానవ సమాజాన్ని ముందుకు తీసుకుపోలే 
వనే పరిజ్ఞానం (ప్రజల్లో కలిగించినాయి. 'బ్రహ్మమ పూజించేవారు ఆకారమూ, నామరూపాలు 
లేని అజ్ఞాత సుందరిని (ప్రేమించే మూఢులు' అని తేవిజ్ఞగుత్త చాటుతోంది. నాటి బ్రాహ్మణ 
మతం ఆసన్న సమస్యలను నిర్లక్ష్యం చేసి, అనవసర సమస్యలను గురించి వ్యర్ధ వాదోపవాదాలు 
పెంచింది. బుద్దుడు ప్రజల దృష్టిని రుజామార్గానికి మరలించడావికి ప్రయత్నించినాడు. 
ఐరోపాలో పునర్వికాసయుగంలో ఎరావ్‌ మన్‌ వలె బుద్దుడు భారతీయుల దృష్టిని మానవునకు 
సంబంధించిన భౌతిక సమస్యలపైకి మరలించినాడు. ““విషబాణఘాతువకు బౌషధ సేవ ప్రధాన 
సమస్యగాని అతని కులగోత్రాదులను గురించి గాని, బాణ విర్మాణాన్ని గురించిగాని, దానికి 
కారకుడైన వానిని గురించి గాని ప్రశ్నలు హాస్యాస్పదములు. అదేవిధంగా ప్రపంచము, సృష్టి, 
భగవంతుడు అనే విషయాలకంశే చావుపుట్టుకలు, హింస్క బాధలను గురించిన తీవ్ర సమస్యా 
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పరిష్కారమే జరూరు'' అని బుద్దుడు మాలుంక్య పుత్రునకు బోధించినాడు. జీవిత సమన్యల 
పరిష్కార కాంక్షతో కూడిన ఆవేదన త్రిపిటకాలలోను, ఇతర ప్రాచీన బౌద్ద [గంథాలలోను 
కనిపిస్తుంది. నిర్వాణం అనేది ఎక్కడో పరలోకంలో ఉండేది కాదు; స్వయం కృషితో ఈ 
లోకంలోనే సాధించేది. ఈ అభిప్రాయాలను బుద్దుడు నలభై సంవత్సరాలు దేశ సంచారం 
చేసి ప్రజల్లో ప్రచారం చేసినాడు. [బ్రాహ్మణ మత వ్యవస్త సమూలంగా కదిలిపోవడావికి 
కారణమైనాడు. అందుకే వారతణ్ణి పాషండుడు అని నిందించారు. 


రా అష నో న చ హై వ న 
ఆర్య అనార్య మత సమ్మేళన చరిత్రలో జైన బౌద్దాలు నూతన అధ్యాయాన్ని ప్రారంభిం 
చాయి. అయిత ప్రాచీన (శమణక వీథధానతలో ని కఠిన నియమాలెక్కువగా చేర్చుకున్నందున 
జైనం విశేష (ప్రజాదరణ పొందలేదు. కాని బౌద్దం మధ్యమార్గాన్ని సూచించింది. అంక 
గకార గో) గ్‌ా ఇ ఆల జ ఇ 5 వ స్తీ 
అటు యజ్ఞాలవల్ల , ఇటు తపశ్ళర్య - యాగమార్తాలు అవలంభించి దహాన్ని శుష్మి_ంపజేసినం 
దువల్ల ప్రయోజనం లేదని బుద్దుడు బోధించినాడు. అనార్య శైవశ్రమణక మతాలలోని 
యాగనైరాగ్యాలను, ఆర్య మతంలోని కర్మకాండను తిొలగించినాడు, అందుకే బుదుడు 
అవ గలా ~~ వశే ఇ వ జవ క ఆ 
న సమాదరణీయుడయినాడు. వర్ల వ్యవస్తను వైదిక మతాధికారమును ధిక్కరించి, 
ఆత్మ సంస్కారము ద్వారా జాతినుద్రరించడం సాధ్యమని చెప్పునందున అనారు?లు, 
ఆర్యజాతి బాకు తతా పగ ఆర్యావర్తానికి తూరు దక్షేణ(ప్రాంతాల 
మా క్తి జభోహరులరిలె, ఆ మతాన్ని అనుసదించినారు. అందుచే బౌొడ్తం బ్రాహ్మణ 
మతానికి ప్రతిద్వంది అయింది. రెండు మతాలకు సంఘర్షణ తప్పలేదు. 


ఆష్ట నారి ర్‌ం 
me Ce గ 


అయితే మరొక వైపున ఆస్తిక మతపరంగా సయితం విష్ట్రవాత్మకమైన మార్పులు వచ్చి 
నాయి. అనార్య దేవతలలో కొందరిని ఆర్యులంగీకరించక తప్పులేదు. ముఖ్యంగా పశుపతిని 
స్వీకరించి వైదిక రుద్రునితో సమైక్యం చేశారు. అమ్మతల్లి రుద్రుని దేవేరి అయింది. 
భిన్నజాతులవారు అమ్మతల్లిని వేర్వేరు పేర్లతో పిల్చేవారు. అవి అన్నీ శక్తికి పర్యాయపదాల 
య్యాయి. అన్నిటి కంటు ముఖ్యమయింది అనార్యుల పూజావిధానం. “హోమం ఆర్యుల 
ఆరాధనా పద్దతి. పుష్పాక్షతలతో ధూప- దీప- గంధాలతో మేళతాళాలతో ఆరాధించడం 
అనార్య విధానం. "పూజు అనే పదం సంస్కృతం కాదని, [ద్రావిడభాషా సంబంధమని 
అభిప్రాయం బలంగా ఉంది. పూజలో “భక్తి భావం కీలకం. ఈ భావము, పూకా ఎరధరానయయు 
(గ్రహించి 'భాగవతమతాన్ని' రూపొందించడం జరిగింది. ఈ మతప్రవక్త సయితం తతి 
యుడే. ఆతడే వాసుదేవుడు; కృష్ణుడని కూడ అంటారు. ఆతడు యదువృష్టి ఎరుడు. 
కృష్ణుడు ఇం|ద్రవిరోధి. ప్రజాపతి గౌరవం భంగం చేసినవాడు. ఇంద్ర ప్రజాపతులు వైదిక 
దేవతలు. యమదమ నియమాదులు, భగవద్భక్తి భాగవతమతానికి ముఖ్య లక్షణాలు. ఈ 
గుణాలను వివరిస్తూ వాసుదేవుడు గీతను ప్రబోధించినాడు. యజ్ఞయాగాది కర్మకాండ లేక 
కేవలం భక్తికి, వైతిక ప్రవర్తనకు [ప్రాధాన్యం ఇవ్వడంవల్ల వర్రవిభేదానికి, మతగురువుల 
ఆధిక్వతకు భాగవత మతం గొడ్డలి పెట్టయింది. మహాభారతంలో శాంతిపర్వంలో భీష్ముడు 
ధర్మరాజుకు బోధించినది సైతం భాగవత మతసారమే. “యజ్ఞంరాక్షసకృతము; సమ్యక్సుర్తి 
- సమ్యగ్యాక్కు - విజ్ఞానము - మనశ్శాంతి అనేవే నిజమైన యజ్ఞం. నీతి, అవినీతులమ 
గుర్తించడంలోనే మానవత్వముంది. (ప్రేమయే సర్వమత సారము. (పేమ, సత్యము ప్రవర్తనకు 
మార్షదర్శకములుగా చేసుకొన్న వాడే భయవిముక్తుడు కాగలడు. సత్ర్రవర్తన ఎచకష్షణా 
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జ్ఞానమే మానవుని ఆమూల్యధనం'' అంటౌడు భీష్ముడు. వర్షధర్మాలను సైతం భారతం 
తెగవాడింది; “కామ (క్రోధ లోభమోహములు, సుఖదుఖములు అందరికీ సమానములై 
యుండగా, బ్రహ్మ క్షత్రియ విభాగం చేయడం తెలివితక్కువ.” అర్హరహితములైన కర్మకాం 
డల బావిసత్వం మండి వ్యక్తికి మోక్షం ప్రసాదించి, ఆతనిలో మానవత్వానికి, సంర 
నీతి ప్రవర్తనకు, రుజు దృష్టికి దారితీసి, ఆర్య- అనార్య జాతుల మధ్య సామరస్యానికి దోహదం 
చేసింది. ఈ సిద్దాంతాలను నూత్రీకరిన్తూ వాసుదేవుడు రచించిన 'గీతి మొదట్లో చాల 
చిన్న గ్రంథం. అది అవైదికము - అబ్రాహ్మణము. దాన్ని ఆర్య పూజారివర్గం సషెధెల లలు 
సయితం తెలుస్తుంది. అయితే భాగవత మతంపట్ట [బ్రాహ్మణ విరోధం ఎంత కాలం 
నిలువలేకపోయింది. ఒకవైపున బౌద్దం దేశంలో నలుమూలలా విస్తరించి విశేష జనాదరణ 
పొందుతూ ఉంది. ఇంచుమించు దేశం యావత్తూ జయించిన అకో కమౌార్వుడు తాను 
సాధించిన రాజకీయ ఐక్యతను, సాంస్కృతిక ఐక్యతతో బలపరచి శాశ్వతం చేయాలని 
సంకల్పించినాడు. అందుకు సాధనం బౌద్దంలో అతనికి కన్పించింది. బౌద్దంలోని విశ్వజనీన 
ములైన ప్రవర్తనా సూత్రాలను ఒక ఆదర్శ ధర్మంగా రూపొందించి ప్రచారం చేసినాడు. 
చౌద్ద ప్రతిష్ట ఇనుమడించింది. వాయవ్య [ప్రాంతాలలో స్రిరవాసం ఏర్పరచుకొన్న బా[క్షయా 
(గీకులు కూడ బౌర్దాన్ని ఆదరించపాగినారు. బ్రాహ్మణ మతస్తులకు ఆందోళన ఎక్కువ 
యింది. కనీసం ఆస్తికమైన భాగవతమతంతో రాజీపడి, విదేశయులను బౌద్దం ఆకర్షణ నుండి 
తప్పించి వారి సాయంతో బౌద్దాన్ని ప్రతిఘటించడానికి సంకల్పించినారు. తత్పరితంగా 
[బాహ్మణమత సంస్కరణోద్యమం ప్రారంభమయింది. వేదసిద్దమైన కర్మకాండ; దర్శనాల 
వైజ్ఞానిక దృష్టి భాగవతమతం, భక్తివిశ్వాపాలు, ఉపనిషత్తుల వేదాంతము, జైన బౌద్దాల నైతిక 
ప్రవర్తన, ఇవ శాక్తేయాలలోని యోగ వైరాగ్యములను [క్రోడీకరించి సమన్వయంచేసి, పరమార్హ 
తత్త్మ్యం బోధించే ప్రామాణిక ఉద్లంథంగా, నర్వఉపనిషత్సారంగా భగవద్గీతను తయారుచేసి 
నారు. గీతాకారుడైన చారిత్రక వాసుదేవుడు పురాణ పురుషుడు, పురుషోత్తముడు అయినాడు. 
క్షత్రియులతో మాత్రమేగాక అవార్యజాతులతో సైతం బ్రాహ్మణులు రాజీకి సిద్దమయి 
నారు. క్షత్రియ వీరగాథలైవ భారతరామాయణాలు ఇతిహాసాలై శిరోధార్యములయినాయి. 
అంతేగాదు భారత రామాయణవీరులు కృష్ణుడు, రాముడు ఆర్యవర్లులుకాదు. కృష్ణవర్లులు; 
వేదాలను సంకలనం చేస్తి పంచమవేదమైన భారతాన్ని రచించిన వేదవ్యాసుడు సంకరజాతి 
వాడు; రామాయణకర్త నిషాదుడు! ఇతిహాసాల్సోనూ, తర్వాత తయారైన పురాణాల్లోనూ 
ఇం|దుడు - అంటి వైదిక యుగంలో దాసదాన్యుల పురాలుదోచి, ధ  (ంసంచేసి, ఆర్యులకు 
అధికార ఐశ్వర్యాలు సమకూర్చిన ఏకైక వీరుడైన దేవేంద్రుడు - ప్రతిపక్షీయగు రాక్షసుని 
చేతిలో పరాజయం పాంది, తక్షణం న్వర్గం విడిచి పారిపోయే పరాభవానికి గురి అయినాడు. 
ఇవి అన్నీ బ్రాహ్మణ మతస్తులు తమ మతాన్ని రక్షించుకోవడానికి అబ్రాహ్మణుల అభిమానం 
పంపాదించుక్‌వడావికి పడిన తాపత్రయ ఫలితాలని చెప్పడంలో తప్పు లేదు. 


బ్రాహ్మణుల వబ్రయత్నాలు ఫలించకపోలేదు. బ్రాహ్మణమతం సంస్కరణకు గురి 
అవుతూ ఉన్న వమయంలోవే బౌద్దంలో బయల్పడిన లోపాలు “హిందూ? మత పునరుద్దర 
ణకు దోహదం చేసినాయి. విర్వాణప్రాప్తికి గార్రస్ర్రం ఆటంకమని బుద్దుడు విరాగి జీవితం 
రోత్సహించివాడు. బౌద్దతత్వంలోవి దార్శనిక క్లిష్ణతలు సామాన్యులకు అందుబాటులో 
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వుండేవికావు. అదీకాక కాలక్రమంలో బౌద్దంలో అనేక సిద్దాంత భేదాలు వచ్చి బౌద్దాచార్యులు 
తార్కికచర్చళ్లో మునిగి మత ప్రచారం నిర్లక్ష్యం చేశారు. బౌద్ద సిద్దాంతంద్వారా లోకకల్యాణం 
సాధించడానికి ప్రయత్నించిన అశోకుడు గార్దస్ర్రంలో కూడ బౌద్దానికి స్థానం ఇచ్చివాడు. 
కాని గృహస్తులైన బౌద్దుల ఆదర్శం నిర్వాణంకాదు; హిందువుల స్వర్గం వంటి ఒక 
సుఖమయలోకం. ప్రాపంచిక జీవితానికి - నిర్వాణానికి మధ్యస్థమైన ఆదర్శప్రాయమైన 
పారలౌకిక జీవితాన్ని అష్టాంగమార్గం ద్వారా గృహస్థులు పొందవచ్చునని అశోకుడు బోధించి 
నట్టు “దివ్యా వద్యా' మొదలైన (గ్రంథాలవల్ణ తెలుస్తుంది. దీనితో బౌద్దం తన ఆదర్శాల 
జాన్నత్యాన్ని కొంతవరకు కోలో యింది. మహాయానంతో భక్తివిశా సాలు వి[గ్రహారాధవ, 
దానితో కూడిన తతంగం అంతా బౌద్దంలో దిగుమతి అయింది. చబౌద్దంలోని శూన్య 
వాదమూ, 'హిందూ' అద్వైతవాదమూ చాల సన్నిహితాలు. దానితో బౌద్దం పతనం 
పూర్తయింది. (ప్రేమను, భక్తిని ప్రబోధించిన వైష్ణవం (ప్రాబల్యంలోకి వచ్చివంతనే బుద్దుడు 
విష్ణుమూర్తి అవతారమై [బ్రాహ్మాణుల ముక్కోటి దేవతల్లో చేరినాడు. బౌర్దంలో ప్రజలు 
[గహించదగిన విశష్టార్హంలేదని వ్యక్తమయింది. 


బ్రాహ్మణ బౌద్దమత సంఘర్షణ నేపథ్యంలో దేశంలో జరిగిన రాజకీయ పరిణామాలు 
చాల ఆసక్షిదాయకమైనవి. జైన చౌద్దాల [ప్రచారంతో క్రింది వర్ణాలలో కలిగిన చైతన్య కక 
నందవిష్టవం. నందులు అజ్ఞాత వులజులు; క్షత్రియ [బ్రాహ్మణ వర్షాలమీద ధ్వజం ఎత్తినారు. 
నందాయక క[తియ వర్షస్తువైన శిశునాగులను హతమార్చి నందులు మగధనాక్రమంచినారు. 
వారిని పద భష్టులమ చేయడానికి బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వర్ణాలొకటి అయినాయి. బ్రాహ్మణ 
చాణక్యుని సాయంతో క్షత్రియ చంద్రగుప్తుడు నందనిర్మూలనం గావించి మగధ పింహాపవం 
కైవసం చేసికొని నందులు నిర్మించిన పునాదులమీద సువిశాల సామ్రాజ్యం స్టాపించాడు. కేవలం 
సైనిక బలంతోనే దేశ రాజకీయ ఐక్యము శాశ్వతముగా నిలబెట్టడం సాధ్యంకాదనీ, సాంన్మృతి 
కమైన సమైక్యానికి సాధనంగానే అశోకుడు “ధర్మ” ప్రచారం చేశాడు. ఆతని “ధర్మం” కేవలం 
'హైందవంకాదు; కేవలం బౌద్దంకాదు; (ప్రజలు సుఖంగా - (ప్రశాంతంగా - "స్‌ ఏ్రహపౌహార్దాలతో 
- పరస్పర అవగాహనతో ఒకే రాజ్యంలో మనగలగడానికి అనువైన ప్రవృత్తిని పెంచే 
లౌకికతత్వం. కాని అశోకుని ప్రయోగ ఫలితాలు దేశంతో వేళ్ళూనక పూర్వమే బ్రాహ్మణ 
ప్రతిఘటన తారస్ట్రాయిని చేరింది. బ్రాహ్మణ శుంగవంశస్తుడైన పుష్యమి త్రుడు మౌర్యవంశాన్ని 
నిర్మూలించి [బ్రాహ్మణ మతాన్ని పునరుద్దరించినాడు. అందుకు సూచనప్రాయంగా ఆశ్వ 
మేధం చేసినా, పుష్యమిత్రుడు ఆతని సంతతివారు [క్రొత్తగా ప్రజాదరణ పొందుతున్న భాగవత 
మతానుయాయులు. వీరి పోషణలో భాగవత మతం నిల|ద్రొక్కు_కొన్నది. వాయవ్య ప్రాంతం 
లోని (గ్రీకులు కూడ వాసుదేవుని ఆరాధించసాగినారు. శుంగుల తరువాత ఉత్తరభారతం 
విదేశీయులైన కుషాణుల వశమయింది. వారిలో అ|గ్రగణ్యుడయిన కనిష్కుడు బౌద్దమతం 
స్వీకరించినట్లు కన్నిస్తుంది. అందుకు కారణం బౌద్దం ద్వారా మ్రేచ్చత్వాన్ని కోల్పోయి 
భారతీయ సాంఘిక ప్రతిపత్తి సాధించే ఆశయం అయి ఉండవచ్చు. కాని అతడు పోషించింది 
హిందూమతానికి చేరువగానున్న మహాయానం. ఆతని సంతతివారు క్రమంగా భాగవతులయి 
నారు. ఈ విధంగా భాగవత మతం [ప్రచారమై “గీతా (ప్రబోధం ప్రజల్స్‌ వ్యాప్తిచెందుతున్న 
రోజుల్లో గుప్తులు అధికారంలోనికి వచ్చారు. హిందూ మతోద్దారకులుగా గుప్తులకు చరిత్రలో 
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విశేష ఆదరాభిమానాలు లభిస్తున్నాయి. వారి కాలంలోనే మనుస్మృతి క్రోడీకరించడమ 
యింది. అష్టాదశ పురాణాలకు రూపాలేర్పడినాయి. వ్రతం, దానం, క్షేత్రం - వలలను 
చుట్టు అల్లిన కట్టుకథలతో తల తోకాలేని పరస్పర వైరుధ్యాలతో వర్గవ్యత్యాసాలను పూజారుల 
ఆధిక్యాన్ని సమర్షిస్తూ హిందూమతానికి ఈ పురాణాలే [ప్రామాణికాలయినాయి. వైదికమతం 
పౌరాణిక మతంగా పరిణామం చెందింది. విచక్షణా జ్ఞానాన్ని నశింపచేసే మూఢ విశ్వాసాలను 
ప్రచారంచేసే పురాణాలు, భూస్వామ్యయుగ సాంఘిక - ఆర్దిక అసమానతలను సమర్ధించే 
మనుధర్మశ్యాస్త్యం ఆధారంగా మతము, సమాజము పునర్నిర్మింపబడినాయి. ఇది సాధించిన 
గుష్తయుగాన్ని స్వర్లయుగం అనడం ఎంతవరకు సమంజసమో పునరాలోచించ వలసియుంది. 
హెందవమత విజయం శంకరుని అద్వైత ప్రచారంతో పూర్తయింది. వాదబలమేగాక 
రాక్షనబలంకూాడా ప్రయోగించి శంకరుడు జైన బౌద్దాలకు భారతదేశంలో నిలువ నిడలేకుండా 
చేసినాడు. హిందూమతం పాతుకుపోయింది. దానికి పునాదిగా నేర్చుడిన అదైకతం ““ఇహం 
మిధ్య, పరం సత్యం” అంటూ (ప్రచారం చేసింది. షడ్డర్శనాలలో ప్రారంభమయిన శాస్త్రీయ 
దృక్పథం, జైన బౌర్దాలు ప్రచారం చేసిన సామాజిక దృష్టి సాంఘిక సమతాభావం మరుగునపడి 
పోయినాయి. ఎన్ని తుఫానులు వచ్చినా చలించనిది అయింది హిందూమతం. సర్వసమ 
త్వాన్ని బోధించిన ఇషం, (క్రిష్టియన్‌ మతాల (ప్రభావం సయితం హొందూమతంలో పెద్దగా 
మార్పు తీసుకురాలేకపోయింది. |ప్రజర్టో మతతత్వం జీర్లించుకుపోయింది. ఆధునిక 
యుగంలో శాస్త విజ్ఞానం వ్యాపిస్తున్నది. రాజ్యాంగం లౌకిక విధానాన్నీ సర్వసమత్వాన్ని 
ప్రకటించింది. గతశతాబ్ద జాతీయ రాజకీయాలు మతదృక్చథంవల్ల దేశానికి వాటిల్లే అనర్జా 
లను స్పష్టంగా చాటిచెప్పినాయి. అయినప్పటికి ప్రజానీకంలో మతమౌఢ్యం పెచ్చు పెరుగు 
తూనే ఉండడం శోచనీయం. మతమౌఢ్యం నుండి విముక్తి పొందినప్పుడే ఆధునిక వైజ్ఞానిక 
విలువలను నెలకొల్పడం సాధ్యమౌతుంది. ప్రజాస్వామ్యవాద సూత్రాల కనుగుణంగా సమాజ 
వునర్నిర్మాణము, ఆర్థిక ప్రగతి సాధ్యమౌతుంది. శతాబ్దాల బానిస మనస్తత్వం నుండి 
బయటపడి జాతి పురోగమించడానికి వీలువుతుంది. ఈ సవాలును భారత జాతి ఏ విధంగా 
ఎదుర్కొంటుందో పరిశీలించవలసి వుంది. | 


నో 


3. భారతీయ విస్మృత నిజ్ఞాన యుగము 


భారతీయ సంవ్కృతి కేవలము ఆధ్యాత్మికమైనదనే విశ్వాసం సర్వ సాధారణమయింది, 
దైవచింతన, పారలౌకిక దృష్టై అవేవి ఆధ్యాత్మికతలోని ప్రధానాంశాలు. కొందరు భక్తులు 
ఆధ్యాత్మికతలో వేగాక వమస్త పాంస్కృతికరంగంలోనూ భారతదేశమే (ప్రపంచ రాజ్యాలవ్నిం 
టికీ గురుత్వం వహించిందంటూ ఉద్దాలిస్తారు. అది వేరే విషయం. ““ఒక్క (గ్రీసుదేశావ్ని 
మినహాయిస్తే ప్రాచీనకాలంలో భారతదేశమే సక్రమ ఆలోచనా విధానాన్ని అలవరచుకొవి, 
మానవ సహజమైన విజ్ఞాన పిపావతో- సత్యాన్వేషణాసక్తితో తాత్తికరంగంలో ప్రాచీన నాగర్‌ 
కతా కేంద్రాలకు తలమావికమయింది. [గ్రీనుడేశం కూడా తన శా స్త్ర విజ్ఞానమునకు, తాత్తిక 

లోచనా పద్దతులకు భారతడదేశంచుందే (ప్రథమ పాఠాలు నేర్చుకొని - వానిని పెంహాందించి 
పాశ్చాత్య దేశాళ్లై ప్రచారం చేపింది” - ఆవి రమేశచంద్ర దత్తు వ్రాసినాడు. ఇకుడ 
మనకు- ప్రస్తుతమైన విష్యయము-ఇండియా నుండి (గ్రీసు నేర్చిందా? [గ్రీసునుండి ఇండియా 
నేర్చిందా? అనికాదు. పైన పేర్కౌవ్న పండితుని అభిప్రాయంలో - [ప్రాచీన భారతదేశంలో 
పారలౌకికమైన దివ్వజ్ఞానమగాక, లౌకిక ఆలోచవాక్రమంతో కూడిన యధార్ద విజ్హానము పైతం 
సపెంపాందినట్లు స్పష్టము. వాప్తవావికి వైదికయుగం గడచినపుటినుండి సహజ పరిణామ 
మంలో ఏర్పడిన సహజ -పరెస్టితుల ఫలితంగా భారతీయులు యథార్దవీవిత సమస్యలపై 
దృష్టిమరల్భి ఆలోచించపాగూరు. అంధ విశ్వాసముకాక వివేకము, హేతువాదము, వారి 
ఆలోచవలకు మార్షదర్శకాలైనవి. ఈ ఆలోచనా [క్రమంలోనే ప్రకృతిని పరిశీలించి తత్పరిజ్ఞా 
నంతో విశ్వ[క్రమంలో మాసనుని స్టావాన్ని విర్హయించే ప్రయత్నాలు జరిగినాయి. ఆధువిక 
యుగంలో విరివిగా ప్రచారావికి వచ్చిన భౌతికవాదాన్ని నాడే చర్చించి అందు అమూల్యమైన 
సంప్రదాయాలను మవ '్రారీమలే స్టాపెంచివారు. కాని ఆ సంప్రదాయాలలో అధికభాగం 
కాలగర్భంలో లీవమైపోయివాయి; మరి కొన్నింటికి సంప్రదాయ పరిరక్షకులు తమకనుకూల 
మైన విపరీత వ్యాఖ్యావాలు కల్పించి తమ సహజరూపంలో'వానిని పరిణామం పాందవీయ 
లేదు. విల్‌ డురెంట్‌ అవే పాశ్చాత్య తత్త్వశాస్త్ర, చరిత్రకారుడు చెప్పినట్టు భారతదేశ 
చరిత్రను పరిరక్షించుకుంటూ వచ్చిన ద్రాహ్మణులు హైందవమత సంప్రదాయాలమ 
గురించి, వాని పవిత్రతమ గురించి ఒకే ఒక అభిప్రాయమే ఉన్నట్లు ఉద్దాటించి మవలమ 
మోసగించివారవి చెప్పవచ్చు. భారతీయ సంస్కృతి కేవలం పారలౌకికమనే భావం కలగడావికి 
ఈ బ్రాహ్మణ ప్రచార ప్రభావమే కారణం! దీవి ఫలితంగానే భారతీయ భౌగోళిక విజ్ఞావము 
దధిక్షీర సముద్రాలతో, వెండి బంగారు కౌండలతో నిండిపోయింది; చరిత్ర వేలాది సంవత్స 
రాలు పరిపాలించిన చక్రవర్తులతో తలతోక లేకుండా తయారయింది. ఇట్ట బ్రాహ్మణ 
(అ) విజ్ఞానాన్ని పాశ్చాత్య పండితులు పరిహసించివారని మనము కోపింపవలసిన ఆవపరము 
కనిపించదు; వాటి అంధవిశ్వాపాలను నిర్మూలించి హేతువాద దృష్టిని ప్రోత్సహించుట 
దేశభక్తులయిన వారి ప్రథమ కర్తవ్వము. హేతువార దృష్టి భారతీయ సంస్కృతిలో లేకపోలేదవి 
సేర్కొన్నాము. వివష్భృతమైన ఆ విజ్ఞాన వంప్రదాయాలను పునరుద్దరించుకు వేటి జరూరు 
సమస్య. 
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వైదిక మతము 


ప్రాచీనకాలంలో (పతి తెగలోను పితృదేవతారాధన సర్వసాధారణము. ప్రకృతిలో వని పంచే 
ప్రతి వైవిత్రము పితృదేవతల ఆ(గ్రహాను[గ్రహాలకు (ప్రతిబింబమని భావించి ae ప్రత్యక 
ప్రతినిధులుగా ఏ చెట్టునో పుట్టనో పూజించడమే నాటి మతము. అ సంతాన ( వ లో 
పితృదేవతలు [కద్దవహిస్తారనే భావంతో వారి తృప్తెకై బలులు, సంతర్పణలు జరి ఎవారు, 
జీవనోపాధికై దేశాలవెంట సంచరిస్తున్న దశలో ఈ తెగలు తమ పితృదేవతలకు ఒకప్పుడు 
(ప్రాతినిధ్యం వహించిన రాయిరపృలను దర్శించి పర్వతములను, వనములను, క. 
పూజించేవారు. భారతదేశానికి వచ్చినప్పుడు ఆర్యులిదశలోనే ఉన్నారు. సాంఘికంగా 
ఆర్యులందరిది ఒకే కుటుంబము; వారందరినీ నాడు కూడగట్టి ఉంచింది రక్తసంబంధ 
భావనయ్యే అనగా తామందరు ఒకే కుటుంబ సంతతి అనే బలీయమైన గుడ్డి నమ్మకము, 
ని ఇండియాలో ప్రవేశించిన ఆర్యులు అనార్యులతో మొదట ఘర్షణ పడినప్పటికీ క్రమంగా 
జీపడక తప్పులేదు. ఉభయుల మధ్య సన్నిహితత్త(మేర్పడసాగింది. అనార్యులు సహితము 
ట్రికే మంచి నాగరికత నిర్మించుకొని యుండిరి. వారి మత ఆచారాలు, దేవతలు, 
కార్యులపై బలమైన ప్రభావాన్ని ప్రదర్శించినాయి. ఈ ఆర్య- అనార్య సమ్మేళనము 
లితంగా ఆర్యులు తమ దేవతలకు కల్పించుకున్న పైతృక వ్యాఖ్యానాలు అర్దం లేకుండా 
పోయినాయి. ఆర్య సమాజానికి పునాది ఐన రక్తసంబంధం ఎచ్చిన్నమయింది. ఈ కొత్త 
సాంఘిక పరిస్తితులలో ఆర్య- అనార్య జాతులకు చెందవలసిన సర్వజనీన స్వభావం పైగాక 
వైతిక విలువలపై నమాజాన్ని పునర్నిర్మించే అవసరం ఏర్పడినది. వైదిక బౌద్దయుగాల 
మధ్యకాలంలో భారతదేశంలో జరిగిన మానసిక కృషి అంతటికీ, ఈ సమస్యలకు పరిష్కారము 
లను చూడడమే అలత్యమయింది. 


జ్ర తం 4 


నూతన మార్గాన పషణ 

ఉత్తరాపథమున ఆర్యులు స్రిరపడిన అనతికాలమునకే. వైదికమతంలో అసంతృప్త [పబ 
లింది. అందుకు ప్రధాన కారణములను పైన పేర్కొనినాము. 1) దేవతలకు మనుజులకు 
మధ్య భావింపబడిన పైతృక సంబంధాలు తొలగిపోవడం, 2) నాటి సమాజానికి అవసరమైన 
బైతిక విలువలను వదమతం రూపాందింపలేకపోవడము, 3) అనార్యమత (ప్రభావము, వీనికి 
తోడుగ 4) వైదికమతం అర్హరహితమైన కర్మకాండలతో నిండిపోయి ఆలోచనాపరులలో 
విశ్వాసమును నీరసింపజేయడం. భారతీయ ఆధ్యాత్మి కతపట్ట సానుభూతి ఉన ఎ సిల్వెన్‌ లెవీ 
పండితుడు వైదిక మతాన్ని గురించి ఈ విధంగా ఎమర్శించినాడు: “|బాహ్మా కాలమతం 
కంబ హింసాత్మకమైనదీ, (ప్రాపంచికమైనదీ మరొక మతాని ్న ఊహించలేము. నాగరికత అని 
చలామణి అవుతూ నీతిపూతలు పూయబడిన వారి భావాలు, ఆటవిక యథార్హతతో మనకు 
విషయాన్ని కలిగిస్తాయి.” దాన్‌ గుప్తా, రాధాకృష్ణ మొదలైన భారతీయ విదా 90సులు సైతం 


వ్‌ 


వైదికమతాన్ని గురించి ఇటువంటి అభిప్రాయాలనే వెల్లడించినారు. 
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వైదిక కర్మల ఐషప్ర్రయోజకత్వావ్ని గుర్తించిన ప్రజలు నూతన మార్తాలను అవే ' ఫషెంచపాగి 
వారు. వాటి ఆలోచనలు బహుముఖంగా పాగినాయి. మోక్షమార్గం, సాంఘిక నూత్రాలేగాక 
జననమరణములు, కష్టమభాలు, వీటన్నిటికీ మూలకారణం - మొదలైన అంశాలను 
గురించిన చర్చలు, పరిశోధనలు ప్రారంభమయినాయి. శ్వేతాశ్యతరోపనిషత్తులోని ఈకింది 
ప్రశ్నలు పరిశీలించండి = ““విజ్ఞాడవైన ఓ బ్రాహ్మణుడా! ఎందుకు జన్మించాము? ఏ విధముగా 
బ్రతుకుచున్నాము? మరణానంతరము పోవునది ఎక్కడికి? సుఖములోను, కష్టములోమ 
ఇక్కడ ఎవరి ఆజ్ఞలకు ఐడ్డులమై బ్రతుకుచున్నాము? కాలము, ప్రకృతి, అవసరము, 
అదృష్టము, వంచభూతములు - ఇవియా? లేక పురుషుడు అని పిలువబడే అనంతశకియా 
కారణము? మాకు చెప్పవలపెవది.”” వాటి ప్రజానీకంలో బయలుదేరిన ఆవేదన కీ వాక్యమే 
విదర్శవము. ఆలేవిధముగా. ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తులోని “అసతో మా సర్గమయా అవే 
ఆరాటుముః 


వైదిక కర్యుమార్డావికి వ్యతాలేకంగా భక్తి, యోగ (తపో), జ్ఞానమార్గాలు ప్రారంభమైనాయి. 
వీనిలో జ్ఞావమార్షము ప్రధావమైంది. ఉపనిషత్రులది ఈ మార్గమే! జీవిత సమస్యలకు 
పరిష్మారముగా ఆత్మ పిద్హాంతముమ పప్రతిపాదించినవి ఉపనిషత్తులు. (ప్రాణమునకు, జీవి 
కార్యకలాపములకు ఆత్మయే కారణమవిచారు ఉపనిషదృషులు. వారి దృష్టిలో ఆధివ్యాధులకు 
కూడ కారణం ఆత్మయే. చివరకు వ్వప్నాలకు కారణం - ఆత్మ తాత్కాలికంగా శరీరాని | 
వీడి వెళ్ళడమేవవి బృహదారణ్యకోపవిషత్రు భావించింది. కాని ఆత్మ స్వరూపాన్ని గురించి 
ఉపవిషత్తులు ఏకాభిప్రాయావికి రాలేకపోయినాయి. మానవునిలో ఆత్మ ఉన్నదని తీర్మావించి 
వంతవే ద్రకృతిలోపైతం ఆత్మ ఉవ్నదవి అంగీకరింపవలని వచ్చింది. [ప్రకృతిలో వ్యాపించి 
యున్న ఆత్మయే విశ్వాత్మ. అదే శాశ్వత యథార్హము; ప్రకృతి మూలకారణము. “వ్యక్తిలోని 
ఆత్మ, విశ్వాత్మ యొక్క ఆంశమే” - అవే జ్ఞావాన్ని పొందడమే జన్మ రాహిత్యానికి సాధనము; 
అదే మోకము. ఆత్మ ప్వరూపముమ గురించి అభిప్రాయభేదములున్నప్పుటికీ మోఖనికి 
యజ్ఞాలుకావి, తపమ్పగావి పాధవములుకావది, ఆత్మజ్ఞానమే ఏకైక సాధనమని ఉపనిషత్తులు 
చాటి చెప్పువాయి. 

ప్రజా వుద్యమము :- ఉపవిషత్రుల జ్ఞాన పిపాస సత్యాన్వేషణాసక్తి దేశమంతటిని 
కదిలించివాయి. హాప్‌కివ్స్‌ చెప్పినట్లు, ““ఇంతకు పూర్వమే |బ్రాహ్మణమతం మహాసముద్ర 
మధ్యంలో ఒంటరి దీవిగా నిలబడింది. ఆర్యజాతిని కూడ పూర్తిగా తన ఏలుబడిలో 
ముంచుకోలేక పోయింది.” ఇక ఇపుడు ఉపవిషత్తులతో నొక మహోద్యమము [ప్రారంభమ 
యింది, వంపదాయికంగా విద్యావంతులు ఆలోచనా పరులతోనే ఈ ఉద్యమమం ఆగిపోలేదు; 
సమస్త స్రజావీకము గశ్రద్దావక్తులతో ఆ ఉద్యమంలో పాల్గొన్నది. ఉపనిషత్తుల తరువాత 
““బౌద్దమత ప్టాపవకు పూర్వం జరిగివ విజ్ఞావోద్యమాలు చాలావరకు సామాన్య ప్రజావీకము 
వకు వంబంధించివవేకావి పూజారులకు వావితో ప్రమేయం లేదు.”” మోక్షమార్గమైన జ్ఞావ 
సముపార్రవకు ప్రజలకు ప్వాతంత్ర్యం ప్రపాదించినవి ఉపనిషత్తులు. ఇక వారు పూజారులచేతి 
కీలుబొమ్ములై యుండవక్కరలేదు. అందుచే యథేచ్చగా ప్రజలీ విజ్ఞాన మహోద్యమంలో 
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బాలి సారు భారతజాతి దార్శనికుల జాతి” అన్న మాకు ముల్లరు వర్షన ఈ కాలాన్సికే 
వరినుంది. 


రాజపోషణ :- ఈ సందర్భంలో మరొక ముఖ్యవిషయం సైతం గమనింవదగి ఉంది. 
ఆనాదినుండి ఆర్యుల రాజకీయాలు మత [ద్రోక్తములు. రాజులు పూజారుల ఆజ్ఞలను శిరసావ 
హించేవారు. ఇట్టి మతరాజకీయ విధానాలలో సాధారణంగా రాజులకు, పూజారులకు మధ్య 
సంఘర్షణ తప్పదు. ఈ సంఘర్షణ మన చరిత్రలో వైదిక యుగంలోనే ప్రారంభమైనట్టు 
కన్సిస్తుంది. పరశురామ కార్తవీర్యులమధ్య వైరం ఈ సంఘర్షణలోని చిన్న ఘట్టంగా 
భావించవచ్చును. ఉపనిషత్తుల కాలమునాటికి పూజారుల దౌర్దన్యం నుండి విముక్త సాధించా 
లనే కాంక్ష రాజులలో బలపడింది. కర్మకాండలను తిరస్కరించడంద్వారా ఉపనిషద్విజ్ఞాన 
ఉద్యమం పూజారుల ప్రాబల్యమునకు గొడ్డలిపెట్టయినది. అందుచే నాటిరాజు లీ ఉద్యమాన్ని 
ఆదరించి వోషించినారు. తత్ఫలితంగా నాటి రాజాస్టానాలు తాత్త్విక వాగి  కవాదాలతో 
ప్రతిధ్వనించినాయి. జనక, కేకయ, ప్రసేనజిత్తు , బింబిసార, అజాతశ(త్రు మహారాజుల జిజ్ఞాస 
లోకవిదితమే; బుష్వాశ్రమాలేకాక దేశం నలుమూలల విజ్ఞాన సమాజాలు వెలసినాయి 
వేలకువేలు పరిన్రాజకులు దేశసంచారం చేస్తూ తమతమ సిద్దాంతాలను (ప్రచారం చేసేవారు 
వీరి తాత్కాలిక నివాసార్హమై రాజులు, రాణులు సౌకర్యాలు కల్పించేవారు. శ్రావస్తిలో మల్లికా 
మహారాణి ఒక విడిది గృహం నిర్మించింది. లిచ్చవులు వైశాలిలో ఏర్పాటుచేసిన వాగ్వివాద 
మండపం, చంపక సరోవరతీరంలో గగ్గరామహారాణి నిర్మించిన భవనాలు, రాజగృహం దగ్గర 
మోరనివాసంలోని విడిది గృహాలు ఈ పరివ్రాజకులకు ఉద్దేశించినవే. ఈ విధంగా బ్రాహ్మణ 
క్షత్రియ వర్ణాలు విరుద్దాశయాలతో దేశంలోని రెండు [ప్రత్యేక వర్ణాలకు ప్రాతినిథ్యం వహిం 
చాయి. “బ్రాహ్మణులు అభివృద్ది విరోధకులు అపార్మేయములని విశ్వసింపబడే వేదాలే 
వారి కాధారములు. వేదాలను వ్యాఖ్యానించే హక్కు వాలికి మాత్రమే వుంది. ఇక రెండవవారు 
క్షత్రియులు; సాంఘిక జీవితావికి "సంబంధించిన నమన్యలను పరిష్కరించడంలో బాధ్యత 
ఉన్నవారు; కొంతవరకు అనార్య ఆచార వ్యవహారాలను సైతం అంగీకరించి ఆర్యలోకమున 
శాంతిభద్రతలను కాపాడడానికి తాపత్రయ పడేవారు. వీరిది విశాలదృక్పుథం. న్వతంత్ర 
పరిశోధనలద్యారా వేదవిజ్ఞావావ్ని విస్తరింప జేయడమే వీరి ఆశయం.” 


ఉపనిషత్తుల జ్ఞానవాదం అవేక సాంఘిక తాత్త్విక పరిణామాలకు కారణమయింది. ఆత్మ 
ప్రతివ్యక్తిలోమా వుంది; ఆత్మ విశ్వాత్మ యొక్క అంశమే అనడం చేతను, ఆత్మ జ్ఞానమే 
మోకసాధవ మనటంచేతను, ఆర్యజాతి ఆధిక్యతకు, అ[గవర్దాల ఆధికత్యకు స్వస్తి చెప్ప 
బడింది. ఆర్య అవార్య జాతి సవ్నిహితత్వానికి సమ్మేళవానిక్‌ మార్గం కల్పింపబడింది. వైదిక 
కర్మకాండల సంస్కృతీ పరిరక్షకులైన పూజారుల అధికారం మండి విముక్తిపాందిన రాజులు 
సమైక్య జాతీయ ఢ్రేయస్సులనుద్దేశించి పరిపాలన పాగించడానికి వూనుకొనా ఎరు. ఒకవిధంగా 
భారతదేశంలో, లౌకిక రాజకీయాల్లో ఇది ప్రథమ ప్రయత్నంగా భావించడంలో తప్పులేదు. 
మరొక విశేషం - ఆత్మ సిర్దాంతంద్వారా ఉపనిషత్తులు మానవుడు ప్రకృతి అంశ అవి 
చాటివాయి. ప్రాచీన ఉపనిషత్తులలో నొకటియైన “శ్వానన్వేద్యోవనిషత్తు * ప్రకృతియే సృష్టి 
కర్త కాలమే లయకారుడు; వీరే లోకపాలకులు, మానవువకు సుఖదుఖాలనీయడంలో 
మంచిచెడ్డలలో వీరి ప్రమేయం లేదు-అంటూ, ఆత్మ సిద్దాంతాన్ని సైతం తిరస్కరించి 
భాతికవాదావికి నాంది పలికింది. 


పెన పేర్కొన్న అంశాలవల్ల నాటి మానసిక వాతావరణంలోని అశాంతి, ఆందోళన, 
ఆవేదన సృష్టమవుతాయి. అంతేగాక నాటి ప్రజలు అనుభవించిన మానసిక వాక్స్యాతంత్ర్యము 
లను గూడ [గ్రహిస్తున్నాము. మతములో, ఆలోచనారంగంలో (ప్రబలిన అవ్యవస్తనుండి పెక్కు 
సిద్దాంతాలు బయలుదేరినాయి. బౌద్దవాజ్బయం నుండి, నాడు 62 సిద్దాంత భేదములున్నట్టు 
అ జైన వాజ్మయం 200లకు పైగా ఒక్కొక్క సిద్దాంతమున 

కొక పరివ్రాజక సంఘమేర్పుడింది అట్ట స సంఘాలలో నిగంధ, ఆజీవిక, ముండసొవక, జటీలక, 
మాగంధిక, త్రిదండిక్క, అవిరుద్దక, 'గోరమక, దేవదమ్మిక అనేవి (ప్రధానమైనవి. oe 
ఈ సిద్దాంత విభేదములు సమసి, వానిసారమో అనునట్లు “దర్శనములు తయారైనవి. వీనిలో 
సాం[పదాయక సాంఖ్య, న్యాయ, నై స్లోపికాది షడ్డర్శనములు; సంప్రదాయేతరమై 
నది బార్రప్రత్వ మనబభిల' నాకారు దర్శనము. సాంఖ్య, బార్త్ర్రత్యములు బెద్రమునకు 
తౌత్తెషకముగ 1 పునాదులు నర్మించినవి. 


వా pee 


దర్శనా లన్నింటిలో (ప్రధానమైనది సాంఖ్యం. డేవిస్‌ పండితుని అభిప్రాయంల్‌ జస 
-మానవుడు, మానవుడు- అతని భంప్యత్తుకం ఉన్ని సంబంధం మొదలైన సమస్యలను ను గురించి 
ఆలోచనాపరుడైన మానవుని ఎదురా స్‌ ఎచిత ప్రశ్నల పరంపరకు మ ప | బాతుత (ము 
ఆధారంగా సమాధానా లీయడానికి చేసిన లిఫితరూపకమైన త్‌ తారిప్రయత్నమే'' సాంఖ్య 
దర్శనము. సాంఖ్యమే న్యాయవైశేషికాది ఇతర దర్శనాలకు మూలాధారమయింది. సాంఖ్య 
సిద్దాంతకారుడు కపిలుడు; ఇతడు గౌతమ బుద్దునకు రెండు దశాబ్దాలకు పూర్వం బుద్దుని 
జన్మస్థలమైన కపిలవస్తు నగరంలోనే నివసించినట్లు తెలుస్తున్నది. సమకాలిక తాత్త్విక 
అరాజకతనుమాన్ని, మానవుని పీడించే శారీరక, మానసిక, ప్రాపంచిక, దైవిక బాధలను 
తొలగించి, యథార్హ విజ్ఞానాన్ని మానవునకు ప్రసౌదించటమే తన ఆశయంగా ప్రకటించినాడు 
కపిలుడు! 


నాటివరకు కేవలము అంతర్వాణియో, ఆకాశవాణియో. దివ్వజ్ఞానమో జ్ఞానార్దనకు 
సాధనాలుగా వుండేవి. వీని అసమర్హతకు, మోసానికి ప్రజల అజ్ఞానమే “శ్రీరామరక్ష. వీని 
ప్రయోజనాన్ని సామర్ద్యాన్ని నిరాకరించి శాస్త్రీయమైన మార్గాన్ని సూచించినాడు కపిలుడు. 
ఇంద్రియ గోచరం గానిది, ప్రయోగ సాదృశ్యాలకు నిలవనిది విజ్ఞానం కాదన్నాడు. “దర్శ 
నము” అనే మాటకు నిజమైన అర్హమే అది! ఈ ఆలోచనాక్రమంతోనే “రక్తతరృణలు కోరే 
దేవుడు హేతువాదానికి నిలబడడనీ, అందుచే అతడు లేడనీ, తనది “ అనీశ్వరవాద' మని 
నిర్భయంగా చాటినాడు. సత్యాన్వేషణకు కపిలుడు సూచించిన సాధనలే ఐరోపాలో మధ్య 
యుగాంతంలో సర్‌ రోజర్‌ బేకన్‌ సూచించి (కైస్త్రవమతాధికారుల ఆగ్రహానికి గురి 
అయినాడు. 


కపిలుని సిద్దాంతంలో ప్రకృతి, మానవుడు మాత్రమే పరిశీలనకు సాధ్యమైనవి; యోగ్యమై 
నవి. అందుచేత అతడు తన ఆలోచనలను, పరిశీలనలను వానిపైనే కేంద్రీకరించి తద్ద్వారా 
ప్రకృతి - భొతిక మతాలకు పునాదులను నిర్మించినాడు. కపిలుని దృష్టిలో (ప్రకృతి శాశ్వతము; 
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స్వయం సమృడ్డము. “ప్రకృతి పదార్హమయము; పంచభూతములు, ఇం(దియములు, 
శరీరావయవములు మాత్రమే కాక బుద్ది, పరిజ్ఞానము, మనస్సు అన్నీ పదార్థాలే. రూపంలో 
భేదమేకాని వస్తువులన్నియు ప్రాథమికమైన ఏకైక కుటుంబానికి చందినఎ. ప్రపంచంలో ఐక్యత 
యున్నది. ఆ ఐక్యతయే ప్రపంచం ఒకే పదార్హం నుండి ఉతృన్నమైనదను విషయమును 
రుజువు చేస్తున్నది. 

సృష్టిని, వివిధ వస్తు సముదాయాన్ని కపిలుడు కార్యకారణ సంబంధంత వివరించినాదు 
“ప్రకృతి పరిణామాత్మకము; నిరంతర అభివృద్ది క్రమంలో విశ్వము క్రియాత్మ కమైన 
పరిణామ సామర్ద్యాన్ని వ్యక్తీకరిస్తున్నది. ఈ సామర్ద్యం పదార్దానికి సహజ లక్షణము" 
అన్నాడు ఈ సిద్దాంతాలవల్ల 'ప్రపంచంగానీ, మానవుడుగానీ భగవంతుని సృష్టకాదు 
సపండానికి గానీ, పరిణామానికి గానీ సహజమైన కారణాలు అందులోనే ఇమిడి యున్నవి 
అని సృషమవుతున్నది. ఈ సిద్దాంతాలను దృష్టియందుంచుకొనియే ““ప్రాచినమైనా, అర్వావీ 
నమైనా పరిణామ సిద్దాంతాలన్నీ తాత్తికముగా సృప్టికర్తకుగానీ, విశ్వ అధినెతకుగానీ 
తావీయజాలవు అదేవిధంగా సాంఖ్యసిద్దాంతం సైతం తాను అనిశ్వరవాదమునని నిర్భయ 
ముగ ప్రకటించుకొన్నది”” అనినాడు మాక్సుముల్లర్‌ పండితుడు. 


ప్రాణి జీవ కార్యక్రమానికి పంచవాయువులే - ప్రాణాపాన వ్యానోదాన సమానములు - 
కారణమని కపిలుని సిద్దాంతము. అన్నిటికంటె ప్రధానమైనది జీవోత్పత్తి సమస్య; అనగా 
పదార్హమయమైన (ప్రకృతినుండి జీవము ఎట్టు ఉద్భవించినది? ఈ సమస్యను పరిష్కరించడా 
నికి కపిలుడు ఆత్మ సిద్దాంతాన్ని అంగీకరింపక తప్పులేదు. కాని ఆత్మ భగవంతుడు కాడని 
కపిలుడు స్పష్టంగా వివరించినాడు. “ఆత్మ పదార్హమునుండి స్వతంత్రమైనది; ఏశ్వేన్యాపకమై 
నది; పదార్హంతో ఆత్మ చేరడంతోనే జీవి ఏర్పడుతుంది. ఆత్మ, పదార్హంనుండి ( శరీరము 
నుండి) శాశ్వతంగా విముక్తి పొందడమే మోక్షము. మోత్లానికి సత్ర్రవర్తనయే మార్గం” అని 
కపిలుని సిద్దాంతము. “శాశ్వతమైన పదార్హంనుండి సర్వస్వతంత్రమైన ఆత్మను గుర్తించడమే 
కపీలునకు, ఆధునిక భౌతికవాదులకుగల ముఖ్యమైన భేదము'' అని ఆర్‌.సి.దత్‌ అభిప్రా 
యము. 


భౌతిక వాదాన్ని (పతిపాదించినప్పటికీ జీవిని వ్యాఖ్యానించడానికి సాంఖ్య దర్శనము 
'ఆత్మ'ను ఆశ్రయించింది. ఉపనిషత్తుల ఆత్మ సిద్దాంత మీవిధంగా షడ్డర్శనాలలో పరాకాష్టనం 
దుకొన్నది. కాని నాటి జిజ్ఞాస ఆత్మవాదానికే పరిమితమైనదని భావించకూడదు. ఆత్మ 
ప్రాతిపదికను నిరాకరించి కేవలము కాలము, (ప్రకృతి ఆధారంగా ప్రపంచాన్ని వ్యాఖ్యానించే 
ఆలోచనాక్రమం శ్వాసన్వేద్యోపనిషత్తులోనే ప్రారంభమైనట్టు కనుగొన్నాము. [క్రమంగా 
అనాత్మవాదము లనేకం ప్రచారంలో నికి వచ్చినాయి. ఈ అనాత్మ వాదాల సారంగా బార్హస్తృత్య 
మనే చార్వాకదర్శనము వెలిసినది. దీనికే “లోకాయత మని మరొకపేరు. నాటి విజ్ఞాన విష్టవ 
మహోద్యమమున చార్వాకులను వామ పక్షీయులుగా వర్తించడం సమంజసమనిపిస్తుంది. వీరిది 
అర్హరహితమైన ఉద్రేకంతో సాగించిన ప్రచారం కాదు. వీరి సిద్దాంతాలు కేవలం విధ్వంసాత్మక 
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ములు కావు. హేతువాదం వీరిలో ఉన్నత స్టాయినందుకొన్నది. భౌతికవాదరీత్యా, వైతిక 
వాదరీత్యా సమాజ సంబంధాలలో వ్యక్తిగారవానికి జొన్నత్యం సాధింపగల మాచనలే వీరి 
సిద్దాంతాలు. వీరి దృష్టిలో ““ప్రపంచాన్ని వ్యాఖ్యావించడానికి గానీ అర్హం చేనుకోవడావికి 
గానీ సృష్టికర్త అనే ప్రాతిపదిక నిరుపయోగము. (ప్రకృతి స్వభావసిద్దంగా నేర్పడునరి. వీరు 
చల్లగాను నిప్పువేడిగాను ఉండడం వాని ధర్మములే! మానవుని అనుభవంలోగాని, చరిత్రలో 
గాని, మానవుని కార్యకలాపాలలోగాని భగవంతుడు జోక్యం కల్పించుకొన్నట్టు తెలియ 
రాదు. పదార్హమే యథార్దమైన సత్యం; ఆలోచనాశక్తిగల పదార్హమే బుద్ది బుద్దితో గూడిన 
శరీరమే ఆత్మ. అందుచే ఆత్మ శరీరంతోపాటు నశీస్తుంది.”” జీవోత్పత్తివి గురించి సైతము 
సిద్దాంతాలు చాలా శా్హ్రయమైనవి. “కొన్ని పదార్దాలు తమంత తాముగా డి'రైవాన్ని 
ంచవు; కాని వానితోనే తయారయిన పదార్హము (మదిర) ఉగ్రేకాన్ని కర్ష్‌ించఎనఎయి 


అనాలా 
మ్స జు 
ఇ 


హ్‌ చ వ 
అన అనో నూ ణా 


కడిగి క్‌ న్ని ఎలి 
స ణా Fos Wyse a lay 
౫రిర అవయునదులు రూం పదెవెడు దాస్‌ జర్పడుతుంది'' - అని చారా( sha 
ము 

గ్‌ ర ల్‌ శా చౌ er అప వె UF ఇ వి Coed 
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పరిశోధనలు తేల్చిన సత్యముగచా! భౌతిక వాదంలొ్‌ చార్వాకుల ఆలోచనలు ఇ 
జట్‌ 
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సం(భవాశ్చర్యాలు కలిగను ఇక మతము, భగవంతుడు అనేవి బలహినుల సాయ? ల 
చార్యాకుల నిన్హ్రయము. “చిరకాలంగా మానవులు మతమునకు అలవాటుపడి.యున్నాః మద 
విజ్ఞానం విశ్వాసాన్ని నిర్మూరించడంతో తాము నిస్సహాయువైనట్టు తమ జీవితమున 
దుర్చరము- భయానకమునియిన శూన్యం ఏర్పడినట్లు బాధపడతారు”. నీతిని గురించి 
సైతం వీరి సిద్దాంతాలు హేతుబద్దమైనవి. డేవువి స్క్రతి అవినీతినుండి మావవుణ్ణి నీతి పథ 
నడిపించు కొరడావలె నుండనవసరం లేదనీ, వ్యక్తిలో ఆత్మవిశ్వాసము, మవోదార్ద్రిము, 
ఆత్మగారవము ఏర్పడినంతనే మతానికి, దేవునకు స్థానం ఉండదవీ చార్వాకులు చాటివారు. 
“నీతి మానవ సహజము; సామాజిక జీవితానికి నీతి అత్యంతావశ్యకము; పదుపయోగము.'' 
కావున నీతి మానవ సుఖజీవితము కొరకు. నిత్తికి భగవంతునకు సంబంధంలేదు. నహజంగా 
నీతిపరుడైన మానవుడు నీతిగానుండుటకు భగవంతుని ఆశ్రయించుట ఆతని దార్భాగ్యయు. 
అట్టి అవినీతికర పరిస్టితిమండి రక్షించుకొని ఆత్మ గౌరవాన్ని నిలుపుకోవలెవవి చార్యాకురి 
ఉపదేశము! 


బద్ద ధర్మము 


ఈవిధముగ విస్తరించిన విజ్ఞాన మహోద్యమమునకు శిఖర ప్రాయము బౌద్దధర్మము. 2? 
ఉద్యమాలన్నింటిలో చిట్టచివరిది బౌద్దము. కాని (ప్రసిద్రమైనది - ప్రబలమైనచి రార 
ఈ సిద్దాంత స్టాపకుడైన గౌతమ బుద్దునకు కపిల బృహస్పతులవలె సునిశితమైన బుద్దిఆ టా 
విశాలమైన హృదయముంది. 'ప్రాణికొటిపట్లు సజీవమైన దాక్షిణ్యవాత్పల్యాలు ర 
మూర్తీభవించినాయి. కొత్త సిద్దాంతాన్ని స్టాపించడమేగాక ఆ సిద్దాంతంపై పరివూర్రమైన 
సమాజమును నిర్మించడమే - పునర్నిర్మించడమే - ఆతని జీవితకాంచ్క 


రై “ 3 త్త 
సాంఖ్య బార్హన్రత్యాలపై నేర్చడిన బె ద్రధర్మము సమకాలికమైన తా 
జ్‌ పరిష్కార మార్గాలను నూచించింది. బౌద్దధర్మము ద్రకారం ప్రపంచము 
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నిస్సందేహముగా యథార్షము; జీవితమూ యథార్షమే. ఈరెంటిని నిర్లక్ష్య మొనర్చుటకాని, 
వీటినుండి తప్పించుకొనుటకు (ప్రయత్నించడం కాని వెజ్హితనము. మానవుని జీవిత 
గమనమాతని చేతిలోనిదే; ఆతని సుఖదుఖాల కతడే బాధ్యుడు.” 


“ఆత్మ ఉన్నదా? లేదా?” అనే ప్రశ్నకు బుద్దుడు సూటియైన సమాధానం ఇవ్వడానికి 
నిరాకరించినాడు. కాని బౌద్దం “అనాత్మ సిద్దాంతమే'నని పలువురు విమర్శకుల అభిప్రా 
యము." శరీరమున్నంత కాలము మానవుని దేవతలు- మానవులు చూడగలరు; ప్రాణము 
పోయి శరీరము నశించినంతనే అతణ్లి దేవతలుగాని, మానవులుగాని చూడలేరని |[బహ్మ జాల 
సుత్తలో బుద్దుని ఉపదేశము. అంతేగాక (త్రివిధమోహములలో ఆత్మలో విశ్వాస సక. 
ఆ విశ్వాసమే మానవుని పాపకార్యాలకు పురికొల్చుతుందని బుద్దుడు బి ధించినాడు. 

శాన పీ రథమేర్పుడునట్టుగానే, భౌతికములు, ఐంద్రియములు, మూనసికతు 
లునగు పంచస్కంధములు, కలిసి శరీరమేర్చుడునని బుద్దుని భావన. జీవితంలో మానవుని 
“కర్మ ద్యారా ఏర్పడిన సంస్కారమే పునర్దన్యకు కారణంగా బుద్దుడు బోధించినాడు. కాని 
కొందరు విమర్శకుల దృష్టిలో బుద్దునికి పునర్జన్మలో సైతం విశ్వాసం లేదు! 
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తులుగాని, దు[ప్రువర్తనకు శిక్షలుగాని లేవు. కాబట్టి బౌద్దధర్మం ప్రకారం స(త్రవర్తన వ్యక్తి 

సమాజశాంతి, అభ్యున్నతులకే అని అనడంలో విప్రతిపత్తిలేదు. “నిర్వాణం' 
అనెది ప్రపంచంలో సాధించి అనుభవించేది మాత్రమే. అది ఒక జీవితదశ. ''పవిత్ర మానసిక 
శాంతితోకూడి పాపరహితము, నిరామయం ఐన జీవితమే నిర్వాణము. పవిత్ర జీవితమే 
బుద్దుని చరమ లక్ష్యం; అదే నిర్వాణం; అదే బౌడ్డుల స్వర్గం.”' 


శా 
౦లో స్వర్గనరకములు లేవు. ఇహములోని స[త్రువర్తనకు పరలోకంలో బహుమ 
జే జూన 


““పతవోన్ముఖమైన సమకాలీన పూజారి గోప్యవిధానములకు బదులుగా, జిజ్ఞాసాత్మకమైన 
శ్యాస్త్రాయవాదనా పద్దతి నవలంబించినాడు బుద్దుడు. ఆతని పద్దతియే మతంలో ఉత్సాహకర 
మైన నూతన మార్గాలను చూపింది.” వ్యర్హమైన వాగ్వివాదాలతో కాలహరణం చేయక, 
యథార్హ జీవిత సమస్యలకు సూటిగా పరిష్కారములు సూచింప బూనడమే బుద్దునిలోని 
నవ్యత. ““ప్రపంచమెలా ఉద్భవించింది?” అనే ప్రశ్నకంటు, “(ప్రపంచము నేవిధంగా మరమ్మ 
త్తుచేయవలె?' అనే సమస్య ప్రధానమైనది; పరిష్కారయోగ్యమైనది. 


బౌద్దధర్మము “బీదలపాలిటి కొత్తసువార్త'; నైతిక, సాంఘిక సంబంధాలలో సామాన్య 
ప్రజలను ఎదుర్కొంటున్న సమస్యలకు పరిష్కార పరిశోధనయే నాటి విజ్ఞానో ద్యమమునకు 
ఆశయంగా పైన పేర్కొన్నాము. ఈ ఆశయంతో జరిగిన ప్రయత్నమునకు స్పష్టమైన 
రూపమునిచ్చి, ఆ పరిష్మైరమార్గాన్ని ఆచరణలోకి తీసుకురావడమే బుద్దునిలోని విశిష్టత. 
జాతి, వర్లనమత్వము, వైదిక కర్మల నిప్ర్రయోజకత్వము, సత్య అహింసలతో గూడిన వ్యక్తి 
వైతిక ప్రవర్తన- అనేవి మూలనూత్రాలుగా (గ్రహించి, సాధ్యమైనంతవరకు తాత్త్విక క్షష్టతలను 
తొలగించి, నూతన జీవిత విధానాన్ని ప్రజలకు అందించినాడు బుద్దుడు. అందుచేతనే ఒక 
విమర్శకుని దృష్టిలో “*బౌద్దమును మత విష్ల్ర్వమనడంకంళొ, సాంఘిక విష్పమనడం ఎంతేని 
సమజంసము.”' వేదకాలంలోను, ఇతిహాస కాలంలోను ఆర్యులు అనార్య జాతులమై జరిపిన 
యుర్దాలకంటకూడ, అనార్యులను వశపరచుకొనుటలో ఎక్కువ సామర్ద్యాన్ని ప్రదర్శించినది 
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బౌద్దము. ఆర్య అనార్యజాతులను కూడగట్టుడంలో బౌద్దము దృఢమైన వైతిక సంబంధాన్ని 
ప్రసాదించింది. 


నాటివరకు అ(గ్రవర్జాల ఆధిపత్యంలోనున్న (క్రిందివర్జాలలో బౌద్దమొక నూతన వైతవ్వావికి 

కారణమయింది. బౌద్దం ప్రబోధించిన సమతాభావం, ఆభావంపై సమాజాన్ని పునర్నిర్మించా 
లనే దీక్ష - ఈరెండూ (క్రిందివర్లాలను పైవర్ణాలపై తిరుగుబాటుకు ప 

(& రాలను ఎబర్జాల ఎ ఏబాటుకు పురికెల్సినాయి. ఇందుకు 

నిదర్శనమే హగతరొత్యరలి జరిగిన రాజకీయ విష్రవ్రము. క్ష(త్రియులైన శిశునాగులను 

నిర్మూలించి, శూ[ద్రులైన నంద వంశస్తులు మగధసింహాసనాన్ని ఆక్రమించినారు. మతం 


క్‌ ఆద్య ఉద్య £ వో చ నో 

నూ, సమాజంలోనూ మ (త్రమేగాక్క రాజకీయాలలో సైతం అ(గ్రవర్జాల గుత్తాధికార 
వవ్‌ < ew ర నా ల్‌ 

వృిత్తియే నంచవిష్టవ (ప్రాధాన్యము. తరతరాలుగా (క్రింది వర్ణాలలో అ(గ్రవర్ణాలపై పెరెగివ 

(హానికి, ప్రతీకారకాంచకు నిదర్శనము మహాపద్మనందుని “'సర్వక్షత్రాంతకి' చిరుతము. 


జజ 
నో 


నందరచరికము బౌద్దం సాధించిన సమగ్ర విష్లూనికి తాచ్చా_ణము! 


విపవ తితౌగనునము 


Cz 

కానీ ఇతిహాస కాలమున (ప్రారంభమైన విజ్ఞాన మహో ద్యమానికి నెందవిస్తవమే “భరత 
చౌద్దంలోని లోపాలు; సాంఘిక సంబంధాలల్‌ మార్పులను సూచించినడే గాని, బౌర్ల ధర్మము 
ఆ సంబంధాలు (ప్రత్యక ఆకృకువైన సంస్టలలో మారులు తేవడానికి ప్రయత్నించలేదు. 
ఆర్య రాజకీయ సిద్దాంతాలను యథాతథంగా అంగీకరించింది. సమతా సిద్దాంతం పై నమస్త 
ప్రజానీకము శ్రద్దతో పనిచేయగల విశాల నంష్టను నిర్మింపజాలకపోవడమే బౌద్దంలోవి ముఖ్య 
లోపం. మరొక విశేషం; గౌతమ బుద్దుడు, భారతీయుల దృష్టిని ప్రకృతి పరిశీలవమండి 
ఆత్మపరిశీలన పైకి మరలించినాడు. (గ్రీకు సాంస్కృతిక చరిత్రలో సోక్రటీసుకు గల స్టావమే 
ఇండియాలో బుద్దునకు ఉన్నదవి చెప్పవచ్చు. సోక్రటీసు బోధనలన్నిటిలో ముఖ్యమైవది 
“Know thyself” అనికదా! తత్పరితముగా కపిల కణాదులలో ఉన్నత శిఖరాల నందుక్‌ 'వివ 
విజ్ఞాన ఉద్యమము తిరోముఖం పట్టింది! ఇక రెండవకారళాము: నంద విష్టవంవల్ల అ[గ్రవర్ణాలలో 
కలిగిన అలజడి. నాటివరకును క్ష([త్రియులు విజ్ఞాన ఉద్యమాన్ని పోపించినారు. కావి 
పరిస్తితులు విషమించినాయి. నందవిష్టవంతో వారి అధికారానికే ప్రమాదం సంభవించింది. 
అందుచే, [బ్రాహ్మణులతో వైరము తమ అధికారానికి ముప్పుళచు ఏదని. క్షత్రియులు, 
క్షత్రియులతో వైరము వర్షధర్మాలకు, వైదికకర్మలకు తద్ద్వారా తమ మనుగడకు భంగం 
కల్షించగలదని (బ్రాహ్మణులు గుర్తించినారు. అంతటితో బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వర్గాలు రాజీపడి 
శతాబ్దాలుగా పెరిగివస్తున్న సాంఘిక తాత్విక విస్రవాన్ని ప్రతిఘటించే ఉద్యమావికి వాయ 
కత్వం వహించారు. మగధలో క్షత్రియ వంశమైన మౌర్యులు ప్రతిష్టింపబడినారు. చాణక్య 
చం|ద్రగుప్తులు నందులచే పరాభవింపబడిన (బ్రాహ్మణక్షత్రియ యువకులేకదా! ఈ రాజీఫలి 
తంగా క్ష(త్రియులు వర్ణాశ్రమ ధర్మ రక్షణకు పూనుక్‌ న్నారు. బ్రాహ్మణులు రాజకీయంగా 
క్షత్రియుల ఆధిక్యము నంగీకరించివారు. చంద్రగుప్తుడు జైన మతాభిమాని ఐనను చక్రవర్తిగా 
క్షత్రియుల బాధ్యతలనే విర్వహించివాడు. ఈ వాతావరణంలోనే చాణక్యుడు తన అర్హూూ 
(స్త్రంలో లౌకిక రాజకీయాలకు పునాదివేయ ప్రయత్నించినాడు. అయినను రాజకీయ 
అదికారానిక్‌ మతం బలమైన సాధనంగా ఉపయోగించింది. 
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విజ్ఞాన పునరుజ్జీవన ఆవశ్యకత 

విజ్ఞాన యుగం అంతరించింది; వైదికులు తమ మతాని ny సంప్రదాయాలను పునరుద్దరిం్చి 
రక్షించుకొనే ఆశయంతో నాటి విజ్ఞానాన్ని బలిచేసినారు. కపిల కణాదుల సిద్దాంతాలను 
విపరీత వ్యాఖ్యానాలు చేసి మతంలో కలుపుకొన్నారు. హేతుత్వానికి, స్వాతంత్ర్యాన్ని 
బదులు, విశ్వాసము, అధికారదాస్యం ప్రబలినాయి; వైదిక సంప్రదాయ రక్షణకై పుక్కిట 
పురాణాలు, ధర్మ సూత్రాలు తయారయినాయి. అదియే హిందూ ధర్మంగా, ఆధ్యాత్మిక 
సంస్కృతికి మూలంగా నేటికీ విశ్వసిస్తున్నారు; ప్రాచీన విజ్ఞాన సంప్రదాయాలు విస్మృశ్రి 
పధంలో పడిపోయినాయి. 

లౌకిక ప్రజాస్వామ్యం, శ్యాస్త్త్ర, సాంకేతిక విజ్ఞానాభివృద్ది, సమతానమాజము తు 
లక్యాలుగా స్యతం[త్ర భారతజాతి ప్రకటించుకొన్నది. ఈ లక్ష్వసాధనకై జాతికి అవసరమైన 
ఉతెజము మన పుక్తిటిపురాణములనుండి లభీంచదనడం నిర్వివాదాంశం; కపిల, కణాద, 
బుద్దాది దార్శనికులు సాపించిన విజ్ఞాన సంప్రదాయాలు మా[త్రమే మనజాతికీనాదు 
శరణ్యములు. కాబట్టి రెండువేల ఏండ్లనాడు నిరోధింపబడిన విజ్ఞాన ఉద్యమాన్ని పునరుర్ద 
రించి, నాటి సంప్రదాయాలను, యథార్దరూపంలో అవలంబించడమే మన కర్తవ్యం రాజ 
కీయ, సాంయీక సంస్కరణలు, ఆర్థిక విజయాలు, మన (ప్రజలలో భావవిష్టవం జరిగిననాడే 
రుజువయిన శాశ్వతమైన ఫలితాల నియ్యగలవు. సమగ్రమైన జాతీయాభ్యుదయమే నిజమైన 
ఆధ్యాత్మిక జన్నత్యము! 


నో 


4. (ప్రాచీన భారతంలో స్యర్షయుగము 


భారతదేశ సమగ చరిత్ర రచనకు ప్రథమంగా పూమకున్నది మనదేశాన్ని ఆక్రమించిన 
ఆంగ్లేయులు. అందుకే భారతదేశ చరిత్ర అంగవైకల్యంతో జన్మించింది. భారతదేశాన్ని 
"దించి వారి మనస్సులలో ఎనో a అవాహలుండేవి. వారికి లభించిన ఆధారాలు స్వల్పం. 
ఆ కొర్పి ప్రామాణికాలకు అహోహల రంగులు పులిమి వారు భారతదేశ చరిత్రను రచించారు. 
భెరతదేశ విజ చరిత్ర రచవకు ఆంగ్రయులు ప్రతిపాదించిన సిద్దాంతాలను మార్చటమో, 
పూర్తిగా తిరస్మారించటమో చేయక తప్పుదు. 


పంత మని స్ట్‌ : 
'ప్రాలిన భాతతచదశ చర్‌త్రళ “గుప్తరాజుల కాలము సషకయుగము, అని తమ సాంసప్రైదా 

beg రాఒ ౬ 
లా అలన Pe FE ఆఅంచేయులు నా అలి చవేపారు వ అగా Sst Car 0 
> మ్య రాల TEs aa కాజలో ల్‌ టు 3 £; “ఆమా అభయం [కంూ0- 


మారుత"ంద్‌. గుప్త్రాజాల కాపాదింపబడుతున్న ఘనతను ఆధార సహితంగా సవాలు 
= ఇ నా న్‌ ము నీ — బి శః ల న్‌ ఖు 
చెప్తుచ్చారు. వా షువ్నః క 'సాలిన భాతతడశ చరిత్రల " సరము గమనచగిబ కాలం గుహల 
పూర్యయుగమె. ఆర్‌ బౌడం ప్రబలంగా ఉన్న కాలం. 


సామాజిక జాన్నత్యము పాంప్కృతిక వికాసము ప్రస్పుటమైన కాలాన్ని Paes (తలో 


సర్తయునమవటం సహజం. రాజకీయ ఐక్యత, దృఢత్వము, సమర్దమైన పాలనా యంత్రాం 
గము సుదీర్హకాలం ఉన్నప్పుడే దేశం శాంతిపొభ్యాలతో విరాజిల్లుతుంది; ఆర్హికంగా ముందంజ 
వేస్తుంది. పిరిసంపదలతో తులతూగుతున్న దేశంలో సృజనాత్మక సాహిత్యము, కళలు 
వికసిస్తాయి. గుప్తవంశ ప్టాపకుడైవ మొదటి చం(ద్రగుప్తునితో సహా 'ప్రఖ్యాతులైన గుప్తరాజుల 
కాలం 100 సంవత్సరములకు మించదు (క్రీస్తుశకం 320-415). (ప్రతి గుప్తరాజు పాలన 

ప్రతి పాలకువి పింహాహారధిరోహణ రక్తపాతంతోవే జరిగేది. సము[ద్రగుప్రుని, వివ్పెంట్‌ 
స్మీత్‌ “భారత నెపోలియవ్‌"” అని కీర్తించాడు. ఆ వముద్రగుప్తుని సామ్రాజ్యం ప్రస్తుత బీహారు, 
ఉత్తరప్రదేశ్‌ లో కొన్ని ప్రాంతాలకు మాత్రమే పరిమితం! విక్రమాదిత్యునిగా (ప్రసిద్దిగాంచిన 
సముద్రగువ్తుని కుమారుడు, సోదరువి చంపి అతవి భార్యమ పెండ్డాడి సియాసనాన్ని 
అధిష్టించాడు. మాళవ గుజరాత్కు పంజాబు, బెంగాలులోని కొన్ని ప్రాంతాలను తన 
సామ్రాజ్యంలో కలుపుకున్నాడు. మిగిలివ ఉత్తర భారతం అంతా గుస్ట్రసా[మ్రాజ్య పరిధిక్‌ 
వెలుపలే ఉంది. అంతేకారు యౌధేయులు, పుహ్యమి[త్రలు, కాకెయులు గుస్తులకు నామమౌ 
తపు పామంతులుగా ఉండి, అవకాశం రొరికివి వెంటనే తిరుగుబాటు ప్రకటించేవారు. 
గుప్తులు భారతసార్వభౌములు - అంటే దేశావ్నంతటివీ ఒక త్రాటి పైకి తెచ్చారనటం, కవినం 
ఉత్తర భారతాన్నైవా ఒక గొడుగు వీడకు తెచ్చారవటం సత్యదూరం. 


భారతీయ వ్య్వవస్తలోవి పాంప్రదాయిక లొమగులన్నీ గుప్తుల పాలనా యంత్రాంగంలో 
ప్రతిబింబించాయి. రాజ్యంలోవి అన్ని ప్రాంతాల పైన అదుపు ఉండటము, విదేశీ దాడులనుండి 


29 


(ప్రజలను రక్షీంచటము - ఏ (ప్రభుత ష్‌ బలసామర్హ్యాలకయినా కె లబద్దలు. కానీ ws 
యాత్రలు, ప్రాంతీయ పాలకుల తిరుగుబాట్లు కారణంగా గుప్తనామ్రాజ్యం పేకమేడలా 
కూలిపోయింది. తరచు వారసత్వపు యుద్దాలు, ప్రాంతీయ తిరుగుబాట్టు, విదేశీ దండయా 
[త్రలతో తలమువకలవుతున్న రాజకీయ వాతావరణం పారి శ్రామికాభివృద్దికి, వాణిజ్య వినతి! 
అనుకూలం కాదు. ఆర్షికాభివృద్దికి గుప్తరాజులు ప్రత్యేక శ్రద్దాసక్తులు చూపినట్టు ఆధారాలు 
లేవు. గుప్తుల బంగారు నాణేలను వారి సంపదకు గుర్తుగా కొందరు పేర్కొంటారు. అదే 
నిజమైతే శాతవాహనుల సీసపు నాణేలు వారి సామ్రాజ్యంలో దారిద్యానికి ఆర్జిక మాంద్యానికి 
చిహ్నం ఆనగలమా? నిజానికి శాతవాహన - కుషానుల కాలంలో దేశం సర్వతోముఖమైన 
ఆర్షికాభివృద్దిని సాధించింది. రోమను బంగారం పెద్ద మొత్తంలో వీరి సామాజ్యాని! 
చేరిందనటానికి బలమైన సాక్ష్యాధారాలు ఉన్నాయి. ఆ సంపదను గుప్తరాజులు వారసత్వంగా 
పొందారు. ఆ బంగారాన్ని తమ నాణేలుగా ఉపయోగించి ఉంటారు. 


ఉత్తమ సాహిత్య సృష్టి కఠాభివృద్ది ఏ స్వర్షయుగావికయినా (ప్రత్యేక సూచికలు. దురదృష్ట 
వశాత్తు గుప్తరాజుల పాలనా కాలంలో ఏ మహాకవి ఉన్నట్టు ప్రామాణికంగా చెప్పలేము. 
మహాకవి కాళిదాసు కాలం వివాదాస్పదం. ఏ గుప్తరాజు గౌరవ ఆదరణలు కాళిదాసు 
వాందినట్టు ఆధారాలు లేవు. గుప్తుల కాలంనాటి వారుగా చెప్పబడే ఇతర కవులు గుప్తరాజ్యానికి 
వెలువలే ఉవా రు. శిల్పము, చి[త్రలేభినాది కళల విషయమూ అంతే. గుప్తరాజులు నిర్మించిన 
విగా చెప్పబడే దేవాలయాలు విస్తీర్లకాపరంగా సంఖ్యాపరంగా గణనీయమైనవి కావు. గుప్తరాజు 
లకు ఆపాదిస్తున్న పార్వభౌమిక వైభవాన్ని ఆవి (ప్రతిఫలించటం లేదు. గుప్తరాజుల కథళాపోష 
ణకు చిహ్నంగా '“ఆజంతాను ఉదహరిస్తారు. కాని అజంతా వారి రాజ్యానికి వెలుపలే ఉంది. 
ఆందులోని కుడ్య చిత్రాలు గుప్తులు పెంచి పోషించిన మతభావాలకు అనుగుణంగా లేవు. 


గువ్హుల కాలంలో "హైందవ పునరుజ్జీవనం" వెల్లివిరయటం నిజం. గువ్రులకాలం నాటికి 
వైదికమతం (Brahmanical Religion) వేడు మనం పేర్కొనే “హిందూమతం (నవ 
హైందవం) గా రూపాంతరం చెందింది. ఈ రూపాంతరానికి కారణం బౌద్దమత (ప్రభావమేనని 
మనం గ్రహించాలి. ఈ వవ్యహిందూ మతానికి ఏ పటిష్టమైన తాత్త్విక చింతన (ప్రాతిపదికగా 
లేదు. ఉపనిషత్కారులంతటి దీర్షదర్ములు, మౌలిక చింతవాపరులు జ్ఞానధనులు గుప్తుల 
కాలంలోమా, ఆ తర్వాత కూడా హిందూ మతంలో ఉదృవించకపోవటం ఆశ్చర్యకరమైన 
సత్యం. శంకరాచార్యువి భాష్య రచన మినహా హైందవ తాత్తి(కత అంతా స్తబతతో కూడినదే. 
ఈ ఎవ్య హిందూ మతానికి పురాణాలు ప్రాతిపదికలు. పరస్పర విరుద్ద భావజాలంతోను, 
విర్లుష్టతా లోపంతోను పురాణాలు ఉన్నాయనీ న్పష్టమైన ఆలోచనకు, విచక్షణాయుత నిరయ 
పామర్య్యానికి ఆవి పవికిరావవీ ప్రాఫెనరు ఆర్‌. సతియనార్‌ అయ్యర్‌ వంటి సనాతన 
చరిత్రకారులే అభిప్రాయపడ్డారు. విజావికి పురాణాలు మూఢవిశా సీసాలను ప్రచారం చేసాయి. 
అపంఖ్యాకులైవ దేవతలమ పూజించటం పురాణమత ముఖ్య లక్షణం. [పతిదేవతకూ ఒక 
ప్రత్యేక రూపం ఇవ్వబడింది. ప్రజలలో శాఖాపరమైన ద్వేషాలు, అసూయలు చోటు 
చేసికున్నాయి. వి(గవారాధనకై ఆలయనిర్మాణం జరిగింది. దేవాలయాలు ప్రజల సాంఘిక, 
వ జీవవాలకు కేంగద్రస్ణావాలైనాయి. (యూరవులోని మతాధికారివలెనే) దేవాలయాలు 
యథాస్తితికి రక్షణ కవచాలయి పామాబిక పరివర్తవావికి ప్రతిబంధకాలయినాయి. [బాహ్మణు 
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లకు ఉన్నత సామాజిక స్టూనాన్ని కలిగించిన కులవ్యవస్త్ర పురాణమతంలో ప్రధావ అంశమైంది. 
అసంఖ్యాక దేవతారాధన, కులవ్యవస్థ - సాంఘిక ఐక్యతా '్రాముఖ్యతమ, పటేస్టతమ 
తగ్గించివాయి. నవ్య హిందూమతానికి (ప్రామాణికంగా కీర్తించబడే మమస్మృతి గుప్పులకాలంలో 
క్రోడీకరింపబడింది. మనుస్మృతి కులవ్యవస్త్రమ బలపరిచింది; విదేశ పర్యటవమ విషేరిం 
చింది. దీనితో భారతదేశం చాలాకాలం ఒంటరిగా ఉండిపోయింది. 


“రాజకీయ స్టిరత్వము, ఆర్థిక బౌన్నత్యము, ఉత్తమ కళాసాహిత్యాల స్పజవతో భారతీయ 
పంస్కృతి వెల్లివిరిసింది” అని గుప్తరాజుల కాలాన్ని కీర్తించలేము. వారి పాలనా కాలంలో 
దేశం ఆంతరంగికంగా మతవిడ్వేషాలకు, సాంఘిక అసమానతలకు - ఆజైక్యతకు ఆలవాల 
మైంది; బాహ్యా (ప్రపంచంతో సంబంధాలు కోల్పోయింది. ఇస్తాము దండయాత్రల ధాటికి 
హైందవులు దానోహం అనటానికి ఇవె ముఖ్య కారణాలు. 


ఇక బౌద్దాన్ని విశ్లేషణాత్యకంగా పరిశీరిర్దాం. గుప్త రాజులకు పూర్వం సుమారు ఆరువం 
రల సంవత్సరాలపాటు భారతదేశంలో బౌద్దం ప్రబలంగా ఉంది. [క్రీముపూర్వం ఆరవ 
శతాబ్దంలో సాంఘిక, ఆర్జిక ఆధ్యాత్మిక రంగాలలో అరాచకం ప్రబలి భారతదేశం క్రష్టపరిప్తితిని 
ఎదుర గ ంటున్నాది. అది సమస్యల కాలం. జాతివైషమ్యాలు, కులవిదే లు, పాంపీక 
అసమావతలు సమాజాన్ని పీడిస్తు కాలం; రాజకీయంగా ఆర్టికంగా పంధికాలం చెన్న 
గణతం(త్రాలన్నీ కేం[రీకృత సార్వభామాధికారానికి తలలొగ్గుతున్న కాలం; పెద్ద రాజ్యాలకు 
అవసరమైన రాజ్యాంగ వ్యవస్త రూపకల్పనకు ప్రయత్నాలు జరుగుతున్న కాలం. వ్యవపా 
యమ్మ, వాణిజ్యము, పరిశ్రమలు వేళ్లూనుతున్నాయి. ఆర్వేతర జనుల నహాయ వహకారాలు 
అవసరమైనాయి. వారిని సమాజంలో విలీనం చేయటానికి రక్తపంబంధ భావన ఉపకరించరు. 
విసృత మావవతా సంబంధమైన కొత్త భావన అవవరమయింది. ఈ నమవ్వాలకు జవాబుగా 
బౌద్దం అవతరించింది. | 


బౌద్దం [ప్రాయికంగా ఒక దర్శనం. అది శూవ్యం మండి వెలువడలేదు. అప్పటిక 
ఉపలబ్దమైన సమస్త ఎజ్టాన - అనుభవాల నమన్యయ ఫలితంగా ఉద్భఎంచంది. ఉపఎపత్రులు, 
- బార్హ్పుత్య దర్శనంతోసహా అన్ని దర్శనాలు బుద్దువి జ్ఞానతృస్లను తీర్చి అతవి తాత్వి 
చింతనకు మార్గదర్శకత్వం వహించాయి. ఫలితంగా పమకాలీవ సమస్యలకు పరిమర్పారంగ- 
ఒక మాతన జీవిత విధానాన్ని బౌద్దం ప్రతిపాదించింది. తృణీకరించటం ద్వారాకాది, 
అంగీకరించటం ద్వారాకానీ బుద్దుడే రహస్యజ్ఞావావికి ( ఉపవిషత్రులకు) బహుళ ప్రచారం 
కలిగించాడు. 


ఉపవిషత్ర్తులకు పునాది అయిన “ఆత్మ'ము బుద్దుడు త్రోపిపుచ్చాడు. ఆత్మపట్ట విశ్వాసం 
వ్యక్తిగత అహానికి స్వార్టానికి హేతువవీ ప్వార్హం మండే అన్ని పాపాలు పుడతాయవి 
బోధించాడు. కానీ, అరే సమయంలో బుద్దుడు "“అద్వయవాది. పర్వమౌావవులే కాదు, 
ప్రాణులందరి బాహ్యం వైవిధ్యం అయివప్పటిక్కీ అంతమాత్రంగా విబద్దిక్సతమైవ ్రాధమక 
ఐక్యతమ బుద్దుడు గుర్తించాడు. ఈ వాదం [ప్రకారం వర్వప్రాణులకు “జీవం” బ్రధావ లక్షణం. 
జీవం “అద్య్వయం' “అవిభాజ్యం'. అందువలనవే జీవుల సుఖదుఃఖాలకు వ్యక్తి హృదయం 
స్పందిస్తుంది. మైత్రి, కరుణ, ముదిత (EAM) మున్నగు భావాలు ఉత్పవ్న 
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మౌతాయి. అయితే వృశ్లాల్లో, పశుపక్యాదులలో భిన్న జాతులున్నాయి కానీ మానవజాశ్రి 
ఏకైకము. ఈ విధమైన (గ్రహింపువలన వ్యక్తి మానవులలో “తననూ (గ్రహిస్తాడు. ఈ (గ్రహింపే 
కరుణ, ముదితలు పెల్లుబకటానికి దారితీస్తుంది. ఆత్మను అంగీకరించకవోవటం, అద్య 
యాన్ని గుర్తించటం బౌద్ద దర్శనానికి ఆయువుపట్టు. దయ, సమతాభావాలు, వైయక్తిక 
నైతికత, సామాజిక విలువలు గట్టి పునాదులు. దీనిని కఠోర దీక్ష, దృఢ సంకల ఎంతో వ్యక్తి 
తనకు తానే సాధించాలి. మానవుని శక్తి సామర్థ్యాలు, నిజాయితి పై బుద్దునికి విశ్వాసం. తన 
భవిష్యత్తును నిర్మించుకునే ఆత్మ విశ్వాసాన్ని మనిషిలో కలిగించాడు. అంతేకాదు, తాను 
నివసించే సమాజాన్ని నిర్మించటానికి, పునర్‌ వ్యవస్త్రీకరించటానికి అవకాశం కల్పించాడు. 
అందుకే బౌద్దం చైతన్యానికి, సామాజిక (ప్రగతికి ఉద్భవించిన దర్శనం అయింది. 


జాతుల - కులాల అడ్డుగోడల్ని కూల(ద్రోసి ఐక్య సంఘటనదిశగా (ప్రజల్ని మేలుక్‌లిపింది 
బౌద్దం. ఆ చైతన్యమే మహాపద్మనందునికి అండగా నిలిచింది. దానితో అతడు భారతదేశంలో 
చారిత్రాత్మకమైన మహాసామాజ్యాన్ని స్టాపించిన మొదటివాడయాడు. అతని సామ్రాజ్యం 
సింధునది నుండి గోదావరి వరకు విస్తరించింది. ముందున్న క్షత్రియ రాజులకు సాధ్యంకాని 
అపూర్వము, అద్వితీయము అయిన ఘనతను సాధించాడు. కొత్తమతాలైన బౌద్ద జైనాలు 
ప్రసాదించిన ఉత్తేజమే దానికి కారణం. బ్రాహ్మణ వాజ్మయం మహాపద్మనందుని ' అజ్ఞాతకుల 
జుని'గాను, “అధార్మికు'నిగాను పేర్కొంది. నందసా[మ్రాజ్య పునాదులపైననే అశోకమౌ 
రుడు తన రాజ్యాన్ని దాదాపు భారత ఉపఖండమంతటా విస్తరింపజేసాడు. అశోక 
చక్రవర్తినిమూడా బ్రాహ్మణ వాజ్మయం “అధార్మికు' నిగానే పేర్కొంది. అశోకుడు భారతదేశ 
సమైక్యతకు అనేక విధాల కృషి చేశాడు. అసంఖ్యాక ప్రజానీకానికి అర్హమయే ఒకే భాష - 
పాళీ ఒకే లిపి - బ్రాహ్మీ దేశమంతటా ప్రవేశపెట్టాడు. ఆర్థిక ప్రమాణాల మెరుగుదలకు 
దోహదపడే రహదారులను సుదూర ప్రాంతాలను కలుపుతూ పామాజ్యమంతటా నిర్మిం 
చాడు. దండసమత, వ్యవహార సమత (న్యాయం దృష్టిలో, శిక్షాస్మృతి దృష్టిలో అందరూ 
సమానులే) అనే విధానాన్ని ప్రవేశపెట్టాడు. అన్నిటినీ మించి 'ధర్మ6* ప్రాతిపదికగా నూతన 
జీవనవిధానాన్ని రూపొందించే ప్రయత్నం చేసాడు. బౌద్దమతమే అశోకుని “ధర్మానికి 
మూలం. అతని “ధర్మం” వర్గరహపాతం. లౌకికత, సాంఘిక విలువలు దాని ఆయువు పట్టులు. 
కారణం అతని రాజనీతిజ్ఞత. అశోకుని మరణావంతరం అశోకధర్మం కూల(ద్రోయబడింది. 
అశోకుడు సాధించిన అఖండ భారత ఐక్యత తిరిగిపాందలేనంతగా విచ్చిన్నమయింది. 


బౌద్దం జ్ఞానవాహినికి అడ్డుకట్టలు కూల|ద్రోసి అందరి జ్ఞానతృషప్టను తీర్చింది. బ్రాహ్మణ 
మతం “గురుకులాలు” స్టాపించింది. గురుకులం అంటే అధ్యాపకుని పరివారం అని అర్థం. 
అధ్యావకుని పరివారానికి మాత్రమే పరిమితం. అధ్యాపకులు చాలవరకు బ్రాహ్మణులే. దీనికి 
దీటుగా బౌద్దులు విశ్వవిద్యఆలయాలు స్థాపించారు. వ్యత్యాపాలకు తావులేక అందరికీ అన్ని 
విద్యలు ప్రసాదించే ఆలయాలు అవి. బౌద్ద సాహిత్యానికి, తాత్సిక చింతనకు అన్ని స్థాయిల 
స్రీలు, పురుషులు దోహదం చేసారు. కారణం బౌద్దంలోవి ఉదారతే. దీనికి ఒక ఉదాహరణ 
“'ఉపాలో. ఉపాలి వృత్తిరీత్యా మంగలి. అతని మార్గదర్శకత్వంలో బుద్దుని ఉపదేశాలు 
'వినయా గా (కోడీకరింపబడినై. పిటకాలలో కెల్ల ముఖ్యమయింది ' వినయపిటకి. ఉపనిషత్తుల, 
దర్శనాల కాలం తర్వాత బౌద్దకాలం నాటి సర్వనమభావ వాతావరణం భారతీయ దర్శనాన్ని 
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సుసంపన్నం చేసింది. మౌర్గల్యాయన, అశ్వఘోష్క వసుమిత్ర, నాగార్జున, ఆర్యదేవ, అసంగ 
వశుబంధు, భవ్య, దిన్నాగ, ధర్మ కీర్తి చం|ద్రకీర్తి యింకా అనేకావేకులు భారతీయ తాత్తిక 
తను అత్యున్నత శిఖరాలను చేర్చారు. అశ్వఘోషుడు అరిస్టాటిల్‌ సమజజ్జీ. దిన్నాగుడు 
భారతీయ తర్కశాగస్తానికి ఆద్యుడు. హిందూ దార్శనికతాపారమనవి కీర్తిపబడే 
శంకరుని “అద్రైతంి నాగార్జునాచార్యుని శూన్యవాదం నుండి ఉదృవించిందే. అందుకే 
శంకరుని వ్యతిరేకులు అతనిని ప్రచ్చన్న బౌద్దునిగా తూలనాడారు. బౌద్దంలోవతె కాక 
సనాతన ([బహ్మాణమతంలో విద్వావిషర ఏఎంలో అనేక నిషేధాలు, నిబంధనలు విదించబడి 
నాయి. ఆ నిబంధనల భారంతో ఎంతటి సృజనాత్మక మేధాసంపత్తి సమసిపహోయింద్‌ో 
ఊహించటుం అనాధ్వం. 


శల్పము మొదలైన ఇతర కళలలోకూడా సృజనాత్మక క్రియాశీలతకు బౌద్దమే ప్రేరణ 
ఇచ్చింది. ఖభారతకఠా చరిత్ర బౌద్దకళల అధ్యయనంతోచే మొదలవుతుంది ఆనటం ఆతిశ 
యోక్తికాదు. ఆ అధ్యాయం బౌడ్షదక్రవర్తి అశోకునితో మొదలవటం గర్వించదగిఎ విషయం. 
అశోకుడు అనేక స్తూపాలు నిర్మించాడు. నున్నగా జలతారువలె మెరుగుపెట్టైిన ఏకశిలాస్తుభా 
లను నెలక్‌"ల్ప్బాడు. అశోకుడు మినహా పేర్కొనదగిన ఏ దేశీయ చక్రవర్తీ చౌర్డాన్ని 
ఆదరించలేదు. మీనాందరు, కనిష్కుడు విదేశీయులు. ఆశోకుని విషయంలో కూడా అతని 
ఉదార భావానికి, విశాల దృకృథావికి అతని విదేశీ వారసత్వం కారణమని కొందరంటూరు. 
మహోన్నతమైన సాంచీ ధాన్వకటక స్తూపాలు, పశ్చిమభారతంలో అపూర్వము, అద్వితీ 
యము అయిన శిలావైత్యాలు - విహారాలు, బార్జాత్‌, అమరావతిలలోని అందమైన శిల్పవంవద, 
ప్రసిద్దిచెందిన అజంతా కుడ్యచిత్రాలు అనాటి బౌద్దుల కళాహ్పదయానికి ప్రత్యక్ష సాత్యాలు; 
తర్వాతి కళాకారులకు స్పూర్తిదాయకాలు. కుతూహలం కలిగించే విషయమేమిటంటే, 
బౌర్లకళ [ప్రాయికంగా (ప్రజాకళ. అంటే చాలవరకు సామాన్య[ప్రజలే సృష్టించారు, పోషించారు. 


బౌద్దస్తూపాలు, వైత్యాలు, విహారాలు యితర చిహ్నాలు సామాన్య ప్రజలే నిర్మించారు. 
వీరిలో చాలమంది వణిజులు, వృత్తిపనివారు. “విధికు'డవే చర్మకారుడు వకుటుంబంగా 
స్తూపాన్ని దర్శించి పారితోషికాన్ని సమర్చించినట్టు అమరావతి స్తూపంలోని ఒక శావవం 
ర్యారా తెలుస్తోంది. చెప్పులు కుళ్ట్రే వ్యక్తి మతనంస్లను దర్శిచటం, పారితోషికాన్ని అర్చిం 
చటం హిందూమతంలో ఊహించలేని విషయం. భారతదేశ చరిత్రలో ఏ ఇతర కాలంలో మా 
సామాన్య (ప్రజలింతగా మతసంబంధమైన విషయాలలో - రచనలు, విర్మాణాలు - వాలుపంచు 
కోవటం కన్పడదు. అతి తక్కువ స్థాయికి చెందిన వ్యక్తులు కూడా బౌద్దసంస్త్రల సర సత ముఖా 
భివృద్దికి ఉత్ఫుకత కనపరచారు. బౌద్దం పొందిన ప్రజారరణక్ను కలిగించిన వైతవ్యానికే, 
చూపిన విశ్వసమభావతత్వానికి 'విధికు' ని ఉదాహరణ ఒక్కుకు చాలు. 


ఉత్కృష్టమైన ప్రపంచ గురుత్వస్టానాన్ని భారతదేశానికి బౌద్రం ప్రసాదించింది. అశోకుడు 
పంపిన మతసంస్హలు, రాయబారులు తెలిసిన (ప్రపంచపుటంచుల దాకా “ధరి జ్యోతివి 
తీసుకువెళ్లారు. ధర్మంతోపాటు భారతీయ నాగరికతా సంన్మృతులలోని అవేక వైష్మికలను 
తీసుకువెళ్లారు. (ప్రతి భారతీయుడు గర్వించగల మహోన్నత భారతీయ Mc 
సామాజ్యానికి పునాదులు వేసారు. బౌద్ద తాత్త్విక చింతన - ఆచరణల (డైవ్రనం 
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ఇస్టాము చాలవరకు [పభావితమయినాయి. (ప్రముఖ ఆంగ్రకవి ఆర్నాల్డ్‌ బుద్దునిలో “ఆసియా 
ఖండపు జ్యోతిని మాత్రమే చూచాడు. నిజానికి బుద్దుడు ఆసియా ప్రసాదించిన "ప్రపం 
జ్యోతి. శంకరాచార్యుని “జగద్గురువు'గా కీర్తించటానికి హిందువులు ఉబలాటపడతార్త 
కావీ హిందువులలో కొద్దిమంది మా[తమే శంకరాచార్యునికి ప్రణమిల్లుతారు. అందువలన 
జగద్గురువుగా తధాగతుడైన బుద్దుని కీర్తించటమే జగద్గురు బిరుదానికి నిజమైన అర్ద 
చెప్పటం అవుతుంది. 

బౌడ్డయుగంలో భారతదేశాన్ని ఒక గొడుగు క్రిందికి తీసుకురావటానికి (ప్రయత్నాలు 
జరిగాయి; చాలవరకు ఫలించాయి. భారతీయ తాత్తికత మహోన్నత శిభిరాలనధిరోహి 
చింది. కళా సాహిత్యరంగాలలో సృజనాత్మక నైపుణ్యం అద్భుతాలను సృష్టించటానికి బౌద్దం 
స్పూూర్తినిచ్చింది. శాంతి సౌ[భాత్నత్వాలకు మార్గదర్శిగా భారతదేశం ప్రపంచమంతటా 
గౌరవాన్ని పొందింది. శ 

ప్రాచిన భారతదేశంలో ఏది స్వర్హయుగం? గుహ్త్రుల పాలవా కాలమా? బౌద్దయుగమా? 
విజ్ఞాలకే వదిలి చేస్తున్నాను. 


నో 


5. ప్రాచిన భారత గణతంత్ర దేశాలు - 
వర్గనామరస్యము 


చరిత్ర నిదర్శన పూర్వకంగా బోధించే దర్శనము; యుగ యగాల అనుభవంతో 
మానవుని జ్ఞానవృద్దుని చేయగల సాధనము' అని చరిత్రను గురించిన వ్యాఖ్యానం ఎంతో 
సత్యం. ఏ జాతి అయినా తన సాంస్కృతిక వారసత్వంలో నిబిడీకృతమైన దేశీయస్రతిభకి 
నుగుణంగా తనను తాను మలచుకుంటుంది. (ప్రేరణకు, మార్షదర్శకత్వానికి మాత్రమే 
పజలు చారిత్రక వారసత్వాన్ని చూడరు. తమ అతాకలో తాము పయనిస్తువ్న 'ప్రగతిమా 
మూ, తమ వారసత్వానికి భిన్నమైనవి కావనీ తమ పూర్వీకులు పాదుకొర్సిన విశ్‌ప్ట 
లువలకు అనుగుణంగానే ఉన్నాయి అనే నమ్మిక కోసం చరిత్రను అధ్యయనం చేస్తారు. 
చరిత్ర సత్యాలను ఆవిష్కరించి మార్గాలను చూపుతుంది. (ప్రాచీన భారతీయ గణతం త్రదెశాల 
ప్లోషణాత్మక అధ్యయనం ఈ విషయాన్ని సుస్పష్టం చేస్తుంది. 


(| 
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ప్రాచిన గణతంత్ర దేశాలు 


ఉత్తర భారతంలోని గణతం|త్రదేశాల, రాచరిక దేశాల గురించి |ప్రావీన సంస్కృత ప్రాకృత 
వాజ్మయాలు విశదీకరిస్తున్నాయి. “కేచిడ్డేశా గణాధీనాః కేచిత్‌ రాజాధీనాళి 


గణతం|[తదేశాలు ముఖ్యంగా రెండు (ప్రాంతాలలో కేం[ద్రీకృతమైనాయి. అవి: (1) 
భారతదేశ వాయవ్య ప్రాంతమైన “సింధు-దాని ఉపనదుల లోయలు (పరీవాహక (ప్రాంతాలు) 
(2) ఈశాన్య ప్రాంతాలైన నేటి ఉత్తరప్రదేశ్‌, బీహారులోని దక్షిణ హిమాలయ పర్వతసాన 
వులు. ఉత్తర భారతదేశంలోని గణతం|త్రదేశాల ఉనికిని ప్రసిద్ద (గీకు మహాకావ్యాలు పేర్కొ 
న్నాయి; ఆయా ప్రాంతాల్సో లభించిన నాణేలు ముద్రలు మొదలైన పురావస్తు 'ప్రామాణికాల 
స్పష్టం చేస్తున్నాయి. గణతం|త్రదేశాలు అనేకం ఉండేవి. సుప్రసిద్ద జైన వాజ్మయం 'అచరం/౧ 
సూత్ర: (Acharangasutra) గణతంత్ర దేశాలను 6 విధాలుగా వర్గీకరించింది. కానీ 
మొదటి ఇండాలిజిస్రులు (1౧6౮౦1౦015) వీటిని ఏ విశేషమూా లేని పురాతన ఆదిమ తెగలుగా 
కొట్టివేసారు. దీనికి ముఖ్యకారణం - వారు ఆంగ్ల సా[మ్రాజ్యవాదులో వారి తొత్తులో కావటమే. 
ఆంగ్ల సామాజ్యవాద దురా(క్రమణదారులకు లేని గొప్పతనాన్ని ఆపాదించే ప్రయత్నం అది. 
ప్రాచ్య మూఢ శృంఖలాలనుండి భారత జాతిని విముక్తం చేసి భారత ఉపఖండంలో శాంతి 
సౌహార్టతలను పాదుకొల్పిన ఉత్తమోత్తమ జాతిగా తెల్లవారు కీర్తింపబడాలనే ఆకాంకతోనే 
మొదటి “ఇండాలబిస్టులు' నిజాల్ని కప్పిపుచ్చారు; మసిపూసి మారేడుకాయ చేసారు. 


ఉద్భవం _ అభివృద్దై 


గణాలు [ప్రాచీన కాలంలో ఆవిర్భవించిన మాట సత్యం. జీవితాన్ని సుగమం చేసుకువే 
దిశలో ప్రకృతిపై ఆధిపత్యం అవసరం అయింది. సహచర మానవుని సహాయ సహకారాలతో 
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ప్రకృతిని మిక్కిలి శక్తివంతంగా ప్రతిఘటించగలమని వారు కలిగిన నాడే గణాలు 
ఏర్పడినాయి. వాటివాగరికతా ప్రథమ దశలో, వ్యవసాయ భూమి-ఫలం సమంగా అనుభవించే 
వారు. ఈ విధమైన ఆర్థిక పరిస్తితులు “అందరికై ఒకరు - ఒకనికై అందరూ” అనే భావాన్ని 
'పెంపాందించి “వ్యక్తి - తెగ (జాతి)? భావ ఐక్యతకు దారితీసినాయి. ఇదే గణతంత్రానికి 
పునాది అయింది. గణాలు ఈ ఆదిమ ఆర్టిక స్థితుల్ని అధిగముంచన తర్వాత కూడా 
చాలాకాలం 'తెగి భావం వారిని బంధించి ఐక్యంగా ఉంచింది. ఈ తెగ భావానికి కారణం 
'రక్తనంబంధం' అనే నమ్మకం. ఒక తెగ ప్రజలందరి మూలపురుషుడు ఒకడే అనే విశ్వాసం. 
అతడు పురాణ వురుషుడో, ఇతిహాస నాయకుడో అయి ఉండేవాడు. ఉదాహరణకి వాయవ్య 
ప్రాంతంలోని యూధేయులు, అర్డునయానములు తమ మూలపురుషులు మహాభారత నాయకు 
లైన యుధిష్టరుడు, అర్జునుడు అని విశ్వసించేవారు. గణాలను ఐక్యంగా ఉంచటానికి, తెగ 
భావానికి తోడు యితర కారణాలు కూడా తోడ్పుడినాయి. ఈశాన్య పర్వతసానువులలోని 
ఆర్దిక ఇబ్బందులు, వాయవ్య ప్రాంతంపై తరచూ విదేశీదండయాత్రలు వీరిని ఐకమత్యంగా 
ఉంచాయి. ఈ కారణాల వలన గణతంత్ర దేశాలు క్రీస్తు శకం 4వ శతాబ్ది మధ్యవరకు 
కెనపాగాయి. 

గణతంత్రాలను అనాగరిక తెగలుగా భావించటం సాహసమే అవుతుంది. విస్తీర్తత దృష్టా, 
రాజకీయ యంత్రాంగం దృష్ట్వా ఇవి ప్రాచీన (గ్రీకు గణతంత్రాలకు ఏమాగ్రం తీసిపోవు. 
'లిచ్చవి గణతంత్ర దేశం ప్రాచీన [గ్రీకు గణతంధత్ర దేశాల్లోకెల్టా పెద్దదయిన “స్పార్టా'తో 
అన్ని విధాలా సమానము. “శాక్య” దేశం “ఏథెన్స్‌*కు సమాన వైశాల్యం కలిగి ఉండేది. భారత 
వాయవ్వ (ప్రాంత గణతంత్రదెశాలు ఇంకా పెడ్డఎ. అలెగ్జాండరుతో యుద్దానికి మాళవులు 
ఒక లక్ష పైవ్యం సమీకరించగలిగారు. 500 రథాలు, 6000 అశ్వికదళం, 60వేలు పదాతిదళా 
లతో “అంబన్హ సైన్యం విలసిల్లింది. ఈ లెక్కలు ప్రాదీన భారత గణతంత్రదేశాల వైశాల్యాన్ని, 
శక్తిసామర్థ్యాలను చాటుతున్నాయి. గణాల పాంస్కృతిక జాన త్యం కూడా తక్కువయింది 
కాదు. కపిలుడు, మహావీరుడు, గౌతమ బుద్దుడు - మున్నగు పార్వకాలిక మేధస్పంపన్ను 
లను మావవాళికి ప్రసాదించిన ప్రాలీవ భారత గణతంత్ర ప్రజలను ఆదిమ అనాగరిక తెగలుగా 
గణించటం క్షమార్హం కాదు. 


వర్ల నామరస్యము 

రాచరిక దేశాలు : ప్రాచీన భారత గణతంత్రదేశాలలో పూర్తి వర్ల కుల) సామరస్యం ఉండేది. 
రాచరిక దేశాలకు గణతంత్రదేశాలకు ముఖ్య భేదం అదే. బ్రాహ్మణ, ఇతర కులాల మధ్య 
సంఘర్షణ గురించి బ్రాహ్మణ వాజ్మయం విపులంగా వివరించింది. పరశురామ - కార్తవీర్యుల 
స్పర్ష దీనికి ఉదాహరణ. క్షత్రియులు వైశ్యులు బ్రాహ్మణులకు అధీనులై ఉండే విషయమై 
“పందవింశ బ్రాహ్మణ” కొన్ని (క్రతువులను పేర్కొంది. అర్హలయివ మతాధిపతులను 
వియమించవి రాజునుండి తర్పణలను దైవం వ్వీకరించడని “ఐతరేయ బ్రాహ్మణం) నిర్దేశిం 
చింది. బ్రాహ్మణుల ఆస్తులను జప్పుచేసిన రాజులమ “అధర్వవేదం' శపించింది. బ్రాహ్మణులు 
అనుభవించే ప్రత్యేక హక్కులు ఇతర వర్ణాలలో కోపాని ్న కలిగించాయి. బ్రాహ్మణుల [ప్రత్యేక 
హక్కులను తీపిచేసి నమాజంలోవి ఉన్నత స్థానం మండి వారిని తొలగించటూనికి, ముఖ్యంగా 
కత్రియులు ప్రయత్నించినట్టు తెలుస్తోంది. 
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గణతంత్రదేశాలు 


1. సాంఘిక ఉదారభావం: గణాలలో సమాజం కుల ఫునాదులపైననే నిర్మింపబడింది. 
ఒక అభిప్రాయం ప్రకారం - క్షత్రియ (శస్తోపజీవి, బ్రాహ్మణ, వైశ్య గణాలుండేవి; అంటే 
ఆ వర్షం (కులం) వారు గణపాలకులు. కులాలు వృత్తి సంఘాలకు పరిమితమై ఉండేవి. 
అప్పటికింకా స్వలాభాపేక్ష వెర్రితలలు వేయలేదు. ద్వేషం అసూయలకు అవకాశం లేని 
నత స్మా యొత్తం యంత్రాంగం ఉదారభావంతో ఉండేది. 'బైరాజ్యగణం' లోని జనులు 
'నాది- నీది? అనే భేదాన్ని పరిగణించేవారు కారని 'అర్హ్షశాస్త్రం' చెబుతోంది. “ఆరాజకగణం' 
లోని (ప్రజలు ఆహారపానీయాలను సమంగా పంచుకునే వారని “అధర్వ్యవేదం' చెబుతోంది 
పండాబులోని 'మద్రి, “వాహిక తెగలు వారి కులాన్ని వరసక్రమంలో (Rotation) 
మార్చుకునేవారు. అంటి ఒక వ్యక్తి మొన్న బ్రాహ్మణుడు, నిన్న శ|త్రియుడు, వేడు వైశ్యుడు 
రేపు శూద్రుడు. ఆ మరుసటి దినాన తిరిగి బ్రాహ్మాణుడయేవాడు. ఈ కారణం తర 
సనాతన న్యాయనిర్దేశకులు (Law-givers) “మ|ది, 'వాహికి దేశాలకు బ్రాహ్మణులు 
వెళ్లరాదని నిషిధాజ్ఞాలు ఐధించారు. 
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2. లౌకిక దృష్టి: వృతిసంఘాలు కరుడుకట్టిన కులాలుగా స్పిరపడటాన్ని తెగభావమూ 
వాయవ్య ఈశాన్య (ప్రాంతాలలో ఇంతకుముందు వివరించిన పరిస్తితులు నివారించినాయి. 
బౌద్ద జైన వాజ్బయాలు క్షత్రియుల తర్వాతిస్టానాన్ని (బాహ్మణులకిచ్చివాయి. పామాహక 
స్థాయిలో ఈ పద్దతి లౌకిక శక్తికి మతతత్వం లొంగుబాటును తెలియజేస్తుంది. గణతం క్రదేశా 
ల్లోని ప్రజాజీవనం సుఖసంతోషాలకు ఆలవాలమయి ఉండేది. జీవితం సంతోష భరితంగా 
సొందర్యమయంగా ఉండాలన్నది నాటి ప్రజాదృకృథం. వ్యావసాయక, పారిశ్రామిక, వాణిజ్య 
రంగాలలో సమృద్దిని సాధించి మన (ప్రాచీన గణతంత్రదేశాలు సిరిసంపదలతో నుఖిపంతోషా 
లతో ఉండేవని ప్రామాణిక మహాకావ్యాలు ధృవీకరిస్తున్నాయి. 


3. (ప్రజాస్వామ్య సంప్రదాయాలు : సామాజిక ఉదారభావమూ, భౌతిక పంపదలు 
ప్రజాస్వామ్య సంప్రదాయాలు మొలకెత్తి చిగురించి సర్వతోముఖాభివృద్ది చెందటావికి 
రోహదపడినాయి. అవే వర్షసామరస్యాన్ని వృద్ది చేసినాయి. 'ప్రజప్వామ్వావికి వేడు మవం 
చెప్పుకునే అర్జానికి నాటి గణతం|[త్రదేశాలు పూర్తి అనుగుణంగా లేనిమాట వాన్తవమే. రెండు 
విధాల మాత్రమే అవి అసంపూర్ణం. మొదటిది - గణాలలో రాజకీయాధికారం సాధారణ 
శాసనసభ (General Assembly) పరంగా ఉండేది. ఈ సభ ఒకే కులానికి (వర్జావికి) 
చెందిన కుటుంబ పెద్దల ఆధిపత్యంలో ఉండేది. “కులానాంహి సమూహన్తు గణ సంవరికీ 
ర్రితః ” అని 'వీరమిత్రోదయ' చెబుతోంది. శాసనసభ (చట్టనభ) నభ్యులమ రాజు (రాజవ్‌) 
అని పలిచేవారు. సభ్యత్వం వంశ పారంపర్యంగా సంక్రమించేది. రెండవలోపం - గణాల 
ఆర్జిక వనరులన్నీ పౌరసత్వం లేని బానిసల పైననే ఆధారవడి ఉండేవి. స్రాలీవ (గ్రీకు గణతంత్ర 
రేశాల్లోకూడా ఈ పద్దతే ఉండేది. ఈ లోపాలు ఉన్నప్పటికీ ప్రాచీన భారతీయ గణతంత్రదే 
శాలు ప్రజాస్వామ్య సాంప్రదాయాలను (ప్రతిపాదించి ఆచరించి ముందుతరాలకు గూావీయమైన 


మార్గదర్శక సూత్రాలను (ప్రసాదించినాయి. ఇ 
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కేంద్ర ఆధిపత్యానికి స్టానిక పరిపాలనకు అర్హవంతమైన సమతూకాన్ని గణతంత్ర రాజ్య 
యంత్రాంగం పాటించేది. కేంద్ర శాసనసభ గొప్పు సభగా అలరారుతుండేది. సరిహద్దు 
దేశాలతో సంబంధాలు, శాంతి - యుద్దం మున్నగు జనులందరికీ వర్తించే సర్వసాధారణ 
విషయాలపై (శ్రద్ద వహించేంది. స్ట్రానిక చట్టసభలకు మిగిలిన అన్ని అధికారాలు ఉండేవి 
స్టానిక సభల పాలవాధికారంలో కేంద్రం సాధారణంగా తలదూర్చేదికాదు. స్థానిక సభలలో 
అన్ని కులాల ప్రజానీకానికి సభ్యత్వం ఉండేది. తనజాతి అవసరాలను తీర్చే కృషిలో 
ఉడుతాభక్తిగా పాలుపంచుకునే అవకాశం తనకుకూడా ఉన్నట్టు (ప్రతివ్యక్తి భావించేవాడు. 
“పభుత్వం తమది - తామే ప్రభువులు అని అందరూ భావించేవారు. 


శాసన సభ్యులవ్వరూ ని(ప్రి యులు, నామమాత్రపు సభ్యత్వం కలవారు కారు. చుజుకైన 


చేవారు. ఇతరుల అవహేళనలకు గురి అయేవారు కారు. అదే సమయంలో, (ప్రజల 
విషయంలో తమ బాధ్యతను విస్కరించేవారు కారు. జాతి సంక్షేమం ఎల్లవేళలా వారి 
i లో పదిలంగా ఉండేది. తమ జాతి కష్టనష్టాల గురించి స్వేచ్చగా చర్చించేవారు; 
ఏక[గీవంగా నిర్హయాలు తీసికొనేవారు. హేతుబద్దమైన తర్కంతో ప్రతిసభ్యుడు సభాసదుల 


7 గ 
/. 
॥ 
a 


tar 


నందరిని ఆకట్టుకునేవాడు. నీతిబాహ్యమైన పద్దతిలో సభ్యులపై ఒత్తిడి తేవటం, తని 
పలుకుబడితో నభనంతనీ లోబరుచుకోవటం ఆకాలంలో తెలియవు. రాజకీయాల్లో రాణించ 
లేవి వ్యక్తి రాజకీయాలను వదిలివేసేవాడు. వ్యవసాయ వాణిజ్య రంగాలలో తన అదృష్టాన్ని 
పరీక్షించుకువేవాడు. అంతేకాని, రాజకీయాలను వృత్తిగా ఎవరూ స్వీకరించేవారు కారు. 


రాజకీయవేత్తల నీతిబద్దత, ప్రజాసంక్షేమంపై వారి శ్రద్దానక్తులు (ప్రజల్లో తమపాలకులపై 
విశ్వాసాన్ని కలిగించేవి. తమ అవనరాలు గుర్తించి తీరుస్తారనీ, ప్రజల సుఖసంతోషాలకై 
పాటుపడుతున్నారవీ, తమ భవిష్యత్తు వారి చేతుల్లో, చేతల్లో సురక్షితమనీ (ప్రజలు 
నమ్మేవారు. సభానిర్లయాలమ తు.చ. తప్పకుండా ప్రజలందరూ *పాటించేవారు. ఈ 
పరిస్టితులు పామాజెక సామరస్యాన్ని పెంపాందించి పాలకుల - పాఠితుల మధ్య సంపూర్ణ 
నదవగాహవకు నఖ్యతకు తోడ్చ్పడినాయి. 'వజ్జియన' గణతంత్ర దేశాన్ని గురించి బుద్దుడు 
ఆనందవితో యిలా అన్నాడు. ““వజ్జియనులు కలిసి సంపూర్ణ సహకారంతో తమ సంబంధా 
అచు సమస్యలను చర్చించి పరిష్కరించుకున్నంత కాలం వారు పతనం చెందరు; అభివృద్ది 
చెందుతారు.” 


దేశభక్తి 

గణతంత్ర దేశాలలోని ప్రజలమధ్య ఆత్మీయత, ప్రభుత్వంతో తాదాత్మ్యత దేశభక్తి 
బీజాలుగా మనం (గ్రహించవచ్చు. (గ్రీకు ఆక్రమణదారుడైన అలెగ్జాండరుపై యుద్దానికి 
మాళవుల - ఇతర గణాల మధ్య సామరన్యం, అజాతశతృ దండయాత్రలకు వజ్జియనులు 
అడ్డుపడిన విధానము ఈ విషయాన్ని స్పష్టం చేస్తున్నాయి. గణతంత్రదేశాలలోని జనులు 
తమ ద్రభుత్వావికి ప్రాణాలనర్చించటానికి పిద్దపడేవారు కాని శక్తివంతుడైనప్పుటికీ ఆక్రమణ 
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రారునికి తలవాగ్గీవారు కాదు. ఈ విధంగా భారత |ప్రాలొన గణతంత్ర దేశాలలోని ప్రజాప్వామ్య 
లిక విలువలపాదులో దేశభక్తి వెల్లివిరిసింది. 


భారతభూమిపై గణతంత్ర సాంప్రదాయాలు 'ప్రాచీనకాలంలోనే వెల్లివిరిసివాయి; కుల 
(వర్ల) సామరస్యం, లౌకిక దృష్టి, నిజాయితీతో కూడిన రాజకీయాల ఆధారంగావే నిజమైన, 
అర్హవంతమైన ప్రజాస్వామ్యం మనగలదు; అనే సత్యాలను ప్రాచీన భారత గణతంత్ర దేశాలమ 
గురించిన సమగ విశ్రైషణాత్మక అధ్యయనం ఆవిష్మురిన్తోంది. 


శే 


6. భారతీయ వస్త్ర ధర్మ సంస్కృతి 


వస్త్రధారణలో భారతీయులు సనాతనము విశిష్టమునైన సంప్రదాయాలు నిర్మించ్రుకా 
న్నారు, ప్రాచీన నాగరికతా కేం[దాలైన యొహంజొదారో హరపాలలో దెరికన శిధిలాలను 
బట్చై ఐదువేల నంవత్సరాలకు పూర్వమే ఈ సంప్రదాయాల చరిత్ర ప్రారంభమైనట్టు 
ఎషమువుతున్నాది. కావి హరప్పాలోనే నగ్న నర్తకీ ప్రతిమ, నగ్న పురుష [ప్రతిమలు కూడా 
డను" రాలిన ఈజిస్టళలోవలె సింధు (పజరోకూడ నేటువరాం|డ్రు కొన్ని 
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బంగిమలు వివ్వస్త్రలుగా ప్రదర్శించే ఆచారం ఉన్నట్లు విమర్శకుల అభివ్రాయము. నగ్నప 
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రష ప్రతిమే శిశ్నదేవతా? ప్రతిమ. ఈతడే తరువాతి కాలంలో “దిగంబరు' డని (ప్రసిర్ష 
- మహవోడెవుడైనాడు. కాబట్టి సింధువ్రజల్లో నగ్నత సర్వసామాన్యం కాదని (గ్రహించ 
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ఇవ ముగ్వేదరంలో “సువసని, “వ(స్రేవభద్ర సుకృతా”* అనే (ప్రయోగాలు, వ[స్తాలను 
బహూరృతిచేసే ఆచారమూ కవ్విస్తున్నాయి. సాధ్యుస్త్రీలు వివ్యస్త్రలుగా జలకమాడడాన్ని 


పరం ఒతిశ్యాన్త్మం నిషేధిస్తున్నది. హత్యానేరం చేసిన విప్రునికి దిసమొలతో గాడిదపై 
ఊరేగించుటే తగివ శిక్షగా మమధర్మశ్యాస్త్రం విధించింది. ఇంతకంళు మరణశిక్ష మేలుగదా! 
భారత రామాయణాలలోను కాళిదాసాది మహాకవుల కావ్యాల్లోను ఒంటినిండ వ'స్తాలు 
ధరించడం సౌజవ్యావికి నచ్చీలావికి లక్షణమైనట్టు వర్షించబడింది. దీనికి అనుగుణంగా 
“ఇండియాలోవి (స్త్రీలు పాదాలు, బుజాలు కవ్పించని రీతిగా దుస్తులు ధరిస్తారని* ఏడో 
శాతాబ్దంలో హుయావ్‌ పాంగ్‌ ఇచ్చిన యోగ్యతా పత్రం. 


వ. మైఎధ్యంలోకూడ భారతీయ వృష్త్రధర్మ సంనృృతిలో [ప్రాథమికమైన ఏకత 0 
రిస్తుంది. వైరేశిక విభేదాలు అవిరకాలంలోనే స్తానిక సంప్రదాయాలతో సామరస్యం 


అంతరీయాన్ని మొలకుచుట్ట, బిగుతైన మెడపట్టి ఉన్నచోళీ దానిమీద అంగరభావంటే 
ఉదుపును ధరించేవారు. అంతరీయానికి బిగుతైన పూసల పేర్ల కక్వా బంధాలుండేవి. 


వైదిక వేషము: వైదిక వాజ్మయంలో నీవి వస, అధివస అనే పదాలు కన్పిస్తున్నాయి. నీవి 
యే అంతరీయమవి ఆధివస ఉత్తరీయమని “వన' అనేది కంచుకాన్ని బోలిన వృస్త్రవిశేషమని 
భావిస్తున్నారు. వీవి అవేది అంతరీయం కింద (స్త్రీలు ధరించే పావడా అని కొందరు 
అభిప్రాయము. 

కచ్చ: శ్రీవురుషు లుభయులు అంతరీయాన్ని కచ్చెపోసి కట్టవారు. పురుషుల కచ్చెలలో 
హస్తిశోండక, పంచకచ్చ్య తాళవృంతక్క మత్స్వవాళక, శతవల్లక మొదలైన రకాలు ఉన్నట్లు 
శల్యాగమాల ద్వారా తెలుస్తున్నది. 

కక్యాబంధము : అంతరీయాలపై వ్యస్త్రశత్యాబంధాలు, అంటు నడికట్టు, బిగించి వాని 
కుచ్చెళ్ళను చిత్రవిచిత్రంగా మలచి ధరించేవారు. మహాభారతంలో సువర్త కక్షల ప్రసక్తివల్ల 
కక్యాబంధాలు క్రమంగా ఆభరణాలుగా మారినట్టు (గ్రహించవచ్చు. చివరికిది పురుషులలో 
కటిసూత్రంగాను (క్రీలలో శ్రోణిసూత్రంగామను మిగిలింది. కాని నేటికీ పితృకార్య సందర్భా 
లలో వస్త్రంతో వడికట్టు ధరించడం విధ్యుక్త ధర్మంగానే పాటిస్తున్నారు. 

చణభ్హాతకము : క్ర ఆంతరియాలు సాధారణంగా గుల్ళావలంబాలు. కాని చళ్వాతకములను 
అర్జారుకములము. గూడ ధరించేవారు. చణ్డాతకములను నాట్యకత్తెలు మాత్రమే వాడినట్టు 
తెలుస్తున్నది. విఘంటువులు మాత్రం చణ్జాతకాన్ని 'వర్శస్ర్రీవిశేషంి గానే పేర్కొంటు 
న్నాయి 

వధూయం : నవవధువుకు “వధూయం' అవే ప్రత్యేక వస్త్రాన్ని కట్టబెట్టవారు. వధూయానికి 
హంవ మిధువాల అంచులు ఉండేవి. "వధూరుకూలం కలహంస లక్షణంి అని కాళిదాసు 
వర్షించివాడు. 

పైట, పైరిణీ = స్రీలు స్తవాంశుకాన్ని దానిపై స్తనోత్తరీయాన్ని ధరించేవారు. స్తనోత్తరీయానికి 
తెమగే పయ్యెద. ఇది “మేలిమునుగు*గా “దుపట్టా'గా రూపొందింది. స్తనాంశుక మే 'రవికుగా 
మారింది. శాతవాహనయుగంలో రవికలు విలక్షణంగా ఉండేవని గాథాసప్తశతి నుండి 
తెలుస్తుంది. వావి వారోజుల్లో “కంచుళికిలు అనేవారు. స్తనసంధిబంధ స్పలంలో “కంచులికి 
రెండుభాగాలను “కపాటము” అవే పీలిక జత చేస్తుండేది. ఆంధ్రదేశంలో రవికకు 'పైఠిణి 
అవి పేరు. రవిక జవ్మప్టలం పైఠాన్‌ నగరమైనందున ఆపేరు వచ్చి ఉంటుంది. 


కూర్చాపము = తరువాతి కాలంలో కంచుకాన్ని యవనులు దిగుమతి చేసినారు. కంచుకాన్ని 
ధరించినవాడే “కంచుకి లేక ప్రతిహారి. పూర్వకాలంలో మనరాజులు యవనులనే ప్రతీహారు 
లుగా నియమించుకొనేవారు. "కంచుళిక” గూడ కంచుకంనుండే వచ్చివుంటుంది. తరువాత 
కుషాణులు షేర్వాణివంటి “అంగరఖామ తెచ్చివారు. (శ్రీనాథుని కాలానికి ఇదే మహాకూర్చా 
సంగా రూపాంది వుంటుంది. 
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యజ్ఞోపవీతము : ఇక ఉత్తరీయాన్ని సంవీతం పద్దతిలో ధరించేవారు. దేవ పితృ కార్యాలసం[ 
ర్భాల్లో ఉత్తరీయాన్ని ఉపవీతంగా వేసుకునేవారు. అదే యజ్న పరితము. అ|గ్రవర్థాలక 
ఉపనయనకాలంలో యజ్ఞోపవీత ధారణ జరిగేది. యజ్ఞసమయాళ్లో. పలు సయ! 
యజ్లోపవీతాలు ధరించేవారు. మహర్షులకు అజినయజ్లోపవీతా లుండేవి. గుప్తయుగ శిల్నా 
లలో పాదాలనంకే వస్త్ర్యయజ్లోపవీతాలు స్పష్టంగా కన్పిస్తాయి. నేటికీ శూ[రులు సై 
పిత్చకార్యాలలో వ్య స్త్రయజ్ఞీపవీతాన్ని ధరిస్తారు. [క్రమంగా కక్యాబంధంవలెనే యజ్ఞ పవీశ 
సయితం ఆభరణంగా మారిందనడానికి రఘువంశ కావ్యంలోని 'ముక్తాయజ్ఞ'పవీత” పదే 
నిదర్శనం. తుదకిది అ[గవర్ణాలలో లాంఛన ప్రాయమైన “నూలుపోగు గా మిగిలింది. 


mar TTD TT, Tres Je Trt LTTE TT 


నా. 


ఉప్తీషము : హరప్పాయుగం నుండి భారతీయుల దుస్తులలో ఉప్మీషం ప్రధానాంగమైనట్లు 
కన్పిస్తుంది. యజ్ఞసమయంలో యజమాని ఉస్తీషం ధరించవలెనని శతపథ బ్రాహ్మణం ఎధిస్త 
న్నది. 'ఉప్ణం ఈషత్‌ హినస్తి ఇతి ఉస్షీషం' అని నిఘంటువు. ఈమాటకు తెలుగే “తలపాగ, 
నిడుపైన చలవమడతతో తలపాగాను పలురకములుగా అందంగా చుక్టువారు. పెంఛంవ! 
కుచ్చును పైకివదిలే పద్దతి హరప్పా ప్రజలదే. “మణిముత్తకాంచన విచిత్తమోలిబద్దు” అన 
జాతకవాక్యాన్ని బట్ట తలపాగకు మణులు, కాంచవ ముత్వాలసరాలు ఉపయోగించి మనోహ 
రంగా చుట్టుకొనేవారని తెలుస్తుంది. తలపాగాలమీద పట్టుబంధాలు, వాటికి ఆధారంగా 
టోపీలు ధరించేవారు. “కుళ్ళాయుంచితి కోక చుట్టితొ అని శ్రీ నాథమహాకవి చెప్పుకున్నాడు 
గదా! హిందువులలో కులావికొక తీరైన తలపాగా రూపాందివట్టు నాగానందము మొదలై 
(గ్రంథాలద్వారా తెలుస్తున్నది. 


నూలు, పట్టు, ఉన్ని వ్రాలు : సింధు నాగరికతా కాలంమండి భారతీయులు నూలు, పట్టు 
ఉన్ని వస్త్రాలు నేపి ధరించేవారు. నూలు వస్త్రాలకు ఎరువు, పసుపు, వీలం రంగులు వేసేవారు. 
ఆం(ధ్ర (స్రీలకు ఎ(ర్రవి చీరలు, నీలి కంచుళికలు -అనిన మహాట్రీతి అని గాధాసప్తశి 
చెబుతున్నది. ఆద్దకపుబట్టను ఆపన్తంబ[శ్రౌత సూత్రాలు "చిత్రవదన్రాలవి వ్యవహురించింరి, 
వీవికే కలంకారీచీరలని మరొక పేరు. ఆంధ్రదేశంలో కలంకారీ చీరలకు విన్నమొన్నటి వరకూ 

అనాదిగా మనదేశంలో పట్టుబట్టల కొక ప్రత్యేక గౌరవం ఉంది. యజ్ఞసమయంలో 
“తార్చువసనముూ ధరించవలెనని బ్రాహ్మణాలు విధించివాయి. “చీని చీవాంబరాలు అనే 
పదాలవల్ల పట్టుబట్ట చైనా మండి దిగుమతి అయినట్టు ([గ్రహిస్తున్నాయి. పట్టుబట్టళ్ళ్‌ 
జయరంజి, భావజతిలకముు వాయుమేఘము, ఉదయరాగము మొదలైన ఏబది రకాలను 
తెనుగు బసవపురాణం పేర్కొంటున్నది. నూలు, పట్టు వస్రాలకు తరచుగా వెండి, బంగారు 
జలతారు ఉపయోగించేవారు. 


సిద్దాంత కౌముదిలోవి “హైమవః ప్రావరూ అవే వాక్యాన్నిబట్టి శీతకాలంలో ఉన్నిదుస్తుల 
వెక్కువగా వాడేవారని తెలుస్తుంది. 


పౌచిక వృత్తి: దుస్తులమకుట్టి ధరించే ఆచారంకూడా సింధుకాలం వాటిదే. హరప్పా 
శిథిలాలలో సూదులు, కంచు, రాగి బొత్తాములు బయల్పడివాయి. “సూలీవానకర్మ్శ'ను 
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రుతష్షష్టికళలలో వొకటీగా వాత్స్యాయనుడు పేర్కొన్నాడు. వైశ్యువకు శూద్ర ప్త్రీయందు 
జన్మించిన వానిది సౌచీవృత్తిగా ధర్మశాస్త్రాలు విర్ణయించినాయి. 

రజకవృత్తి; మలిన వస్ర్తాలను శుభ్రపరచడానికై వైదికయుగంలోవే రజుకవృత్తి యేర్చడివది 
వస్త్రాల రంగుని బట్టి వానిని శభ్రంచేసే కాలపరిమితినీ, వస్త్రాల రంగు పోగాట్టితే రణకానకు 
విధింపదగిన అపరాధాన్ని కౌటేిలీయార్డశ్వాస్త్రం వివరిస్తున్నది. కాటిల్యువి కాలానికే రజక 
లలో దుస్తులమ అడైెకిచ్చు దురాచారం [ప్రబలినది. 


 సం[డచాయాలు 


nee 
నా 


| 


మొహమ్మదీయుల రాకతో భారతీయ వస్త్రధారణలో పెక్కు మార్పులు వైవేశెంచ 
నాయి. వస్త్రధారణలో సైతం హిందూ ముస్లిం పామరస్యావికి అక్బర్‌ చ(క్రవర్తియే ప్రయత్నిం 
వినాడు. “బురఖాకు “చిత్రగుపిత' అస్మి “కుళ్ళాకు 'శిర్‌ శోభి అని, ముచెలము "వతెణ్‌ 
ధారణ్‌” అనీ, అక్పర్‌ పేర్లు బెట్టినట్టు అబుల్‌ ఫజల్‌ బ్రాతలవల్ల తెలుస్తుంది. ఈ ప 
క్రమంగా "చుడేదార్‌ పైజమా, “చోగా అవే అంగరభా, ఎడుముకు 'పట్కా'గౌఐ 
కమురబంధంగానీ, రంగుల ఉస్తేషము సర్వసాధారణమైవాయి. వట్కాలను అత్యంత రవణ 
యంగా తయారుచేసేవారు. పట్కా. పరిశ్రమకు గోల్కొండ ్రధాఎ కేంత్రమయింది 
మొగలాయి యుగంలో (ప్రపంచవ్నస్త్ర పరిశ్రమకే ఇండియా కార్వాబా అయింది. ఆై 
దేశంతో ఆనాడు బురుపాలు, మసలు బుర్నీసులు, కచాయాలు బవాతులు, చాదరలు, 
అవురంగ జేబీలు మొదలైన దుస్తులు వాడేవారవి హంసవింశతి కావ్యం పేర్కొంటున్నది. 

తరువాతి కాలంలో ఆంగ్లేయులు దేశంలో ప్రవేశించి అచిర కాలానికే ప్రభువులైవారు 
“'యథారాజా తథాప్రజాా అన్నట్లు భారతీయులు ఆంగ్లేయులను అమకరించపాగివారు. 
సాంప్రదాయ ప్రియత్వము: (గామపీమలోని రైతు, క దరుజో 
ద్వోగి హరప్పానాటి ధోవతి ఉత్తరీయాలవే ఆశ్రయిస్తున్నారు. ళా రైతా 
వేషంగా ఆదరణీయమవుతున్నది. యుగ యుగాలుగా అవిచ్చిన్నంగా పంతం 
పట్టు అభిమానమే భారతీయ సంస్కృతిలో ని 'ప్రచ్వేకత! 


ణా 


4 


న్‌ 


* 


7. భారతదేశంలో కులవ్యవస్త్ర - 
పుట్టుపూరో $త్తరాలు 


మన సమాజాన్ని గురించిన ఆనేక అపోహలు, అనేక wre మనలో చాలము 
దికి, విద్యావంతులకు కూడా, ఉన్నాయి. ఈ కుల వ్యవస్థ ను ఆర్వులు మనదేశంలో! § 
తీసికువవ్యారనీ, అనార్యులను తమకు బానిసలుగా చసీ న (ప్రయత్నించు చార్య 
ఆర్వులక లోని పూజారులు ఆధిపత్యం వహించి కులవ వ్యవస్తకు దైవత్వం ఆపాదించి ప్రజల = క 
మూనారణ ఒక దురభివ్రాయం ఉంది. ఈ కులాలు వర్ణాలు ఎలా వచ్చాయి? వరము క్రంలము 
ఒకటి కాదు. జాతి అనే మాటకూడ ఉంది. జాతి కుల వర్ల అనే మూడు మాటలను మనా 
హౌనార్లకాలుగా వాడుతున్నాము. అది పారపాటు 


మాజ పరిగానుము - పని విభజన 


ప్రతి వాగరికసమాజ పూర్వదశలోనూ మానవజాతి సంచారదశలో ఉండేది. ఆహా 
సంపాదన నిమిత్తం ఒక [ప్రాంతం నుండి మఠధొకప్రాంతానికి సంచారం చేస్తూ ఉండేరి 
అటువంటి దశను విడిచిపెట్టి గ్రామాలలో నివాసాలు ఏర్పాటు చేసుకున్న తర్వాత ఆర్డో 
వ్యవస్త కొంత క్లిష్ట రూపాన్ని “ధరించింది. వ్యవసాయము, వ్యవసాయంతోపాటు కుమ్మ రము, 
కమ్మరము - వడ్రంగము మున్నగు అనేక వృత్తులు వచ్చాయి. దీనితో నమాజంలో వృకి 
విభజన జరగటం సర్వసాధారణమైన పరిణామము. .అది ప్రతి నాగరిక సమాజంలోనూ 
జరుగుతుంది. ఈజిష్టులో అలాగే జరిగింది. చాల పురాతనమైన వాగరికత ఉన్న (గ్రీసుతోనూ 
అలాగే జరిగింది. చైనాలో ఆలాగే జరిగింది. వృత్తివి బట్టి సమాజ విభజవ జరుగుతుంది 
అది వృత్తి విభజన. అప్పుడు కులాలు - వర్ణాలు అన్న [ప్రపక్తి లేదు. 


మానవునికి రెండు లక్షణాలు ఉన్నాయి. ఒకటి భయం, రెండవది ఆశ. ఈరెండు మానసిక 
అవస్త్రలవల్ల 'మతం' అనేది పుట్టుకొని వచ్చింది. మతం ఎప్పుడైతే వచ్చిందో పూజారి వర్షం 
పుట్టుకొని వస్తుంది. ఈ పూజారి మానవునిలోని ఆరెండు మానసిక బలహీనతలను 
అవకాశంగా తీసికొని మనుషులమ దోచుకుంటూ ఉంటాడు. ఇది ప్రతి సమాజంలోనూ 
ఉండేదే; మన భారతీయ సమాజానికి [ప్రత్యేకించినటువంటీ లక్షణం కాదు. 


భారతీయ (ప్రాచిన నాగరికత - హరప్పా 


అతి [ప్రాచీనమైన నాగరికత భారతదేశంలో ఉంది. అదే సింధు నాగరికత. దానిని “హరప్పా 
సంస్కృతి అంటాం. ఈ హరప్పా సంస్కృతిలోవే వృత్తిపరమైన పాయఘీక విభజన కన్ని 
స్తుంది. అక్కడే పూజారి వర్గం కూడా ఉంది. తరువాత ఆర్యులు మనదేశానికి వచ్చారు. 
వారు ఒక్కపారిగా రాలేదవ్హీ ఒక తరంగం తర్వాత ఇంకొక తరంగంలా వచ్చారనీ ఇటీవలి 
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చరిత్రకారుల అభిప్రాయం. ఆర్యులు అప్పుడు సంచార జీవనులు. ఆల్ఫిన్‌ దంపతులు గొప్ప 
పురాతత్తఇచేత్తలు. వారు తమ “భారతీయ నాగరికత ఆవిర్భావం? (109 birth of indian 
Civilization) అవే పుస్తకంలో ఆర్వులమ ““గు(ర్రాలపై స్వారీ చేస్తూ వచ్చిన ఇండో యూరోపి 
యమ బర్పరులూ (Horse riding Indo-European Barbarians) అన్నారు. 
ఆర్యులు ఆవేమాట చాల గంభీరంగా, చాల గొప్ప నాగరికత ఉన్నవారు అవే అభి[ప్రాయం 
మన మావమ్సలో పడిపోయింది. కానీ ఆ హ్రరాతత్త్యవేత్తలు “చాల అనాగరికదశలో సంచార 
దశలో ఉన్నటువంటివారు" ఆన్నారు. 

(గ్రిమ చరిత్రలో ఇక సంఘటన ఉండి. రోమను9కంటే (గీకులది గొప్పు నాగ కత; 
ఉదాత్తమయిన వాగర్‌కత. రోమములు (గ్రీకులను జయించారు. విజితులైన (గెకుల నాగరికతా 
సంమ్మతులు విజేతలయిన రోమములమ జయించాయి. అదేవిధంగా విజేతలయిన ఆర్యులను 
హరప్పా వంహ్వతి జయిందెంది. వంచారదకలో ఉన్న ఆర్వులలో నిర్దుష్టమైన, నిర్దిష్టమైన 
సంస్తలు. ఏర్పడే అవకాశం లేరు అదేవిధంగా పూడారివర్గం కూడా ఆర్యులలో లేదు. 
పూజారులు అవేవారు మొట్టమొరటి ఆర్యులలో లేరు. కానీ వాళ్తు యజ్ఞం చేసేవారు. మొదటి 
ఆర్వులలో కులవ్యవష్ట్ర లేదు అవి చెప్పటావికి ఒక వాక్యాన్ని ఉదవా స్తారు. ఒక వ్యక్తీ ఇలొ 
చెబుతాడు “వేము కివి నా తండ్రి వైద్యుడు; వా తల్లి ధాన్యం దంచుతుంది. డబ్బు బస్తి 
మౌ కుటుంబంలోని వభ్యులు వేర్వేరు వృత్తులు అనుసరిస్తున్నాము”'. అతడు తాను కవివి 
ఆవి చెప్పాడుకావీ పురోహితుణ్ణి అవి చెప్పలేదు. ్రార్దనా శ్లోకాలు వ్రాసి, కవిత్వం |్రాపీ 
అమ్ముుకువి జీవించేవాడు. 


హరప్పా వాగరికత - పూజారివర్గం 


ఆంధ్రా యూవివర్పిటీలో గొప్ప పంప్కృత అధ్యాపకులు కన్దన్‌ రాజా ఉండేవారు. ఆయన 
“ద వేదా (The ౪668) అవే పువ్తకం వ్రాపారు. అందులో “మొదట వచ్చిన ఆర్వులలో 
వూజజాలులు లేరు, హరప్పా వ్రజంలో పూజారులు ఉన్నారు'' అని ల్రానారు. అసలు హరప్పా 
ప్రజలను వూజారివర్షమే - పురోహిత పెత్తందారీ వర్షమే పరిపాలిస్తూ ఉండేది. ఇక్కడ 
పూూజాచి వర్షం ఉండేది ఆవి చెప్పటానికి పురావస్తు విశేషంగా ఒక సాత్యం అభించింది. ఒక 
బొమ్మా దొరికింది. ఆ బొమ్మకు మీపాలు లేవు. తలమీద జుట్టులేదు. గడ్డం పెరిగి ఉంది. 
ఇశికీవల హిందూ ధర్మంలో కూడా ఏదైవా మతకార్యం చే సేటప్పుడు “కశ శ్మ శ్రువాపయిత్యా 
అవి ఊంది. తలవెంట్రులు, మీపాలు తీవిచేయాలి. ఈ సంప్రదాయాన్ని హరప్పా [ప్రజలమండి 
ఆర్వ్య్యూలు అవలంభించారు. ఆ బొమ్మలో మరొక విశేషముంది. అతడు ఒక ఉత్తరీయం 
(Upper cloth) వేమకువి ఉంటాడు. ఆ ఉత్తరీయం జంధ్యం ఉన్న స్థానంలో ఉంటుంది. 
దావిమంద కళావరు చుక్కలు (గుర్తులు) ఉంటాయి. యజ్ఞ్హోపవీతావికి మూడుముళ్లు 
ఉంచాయి. ఆకళావరు చుక్కలకు ఇవి చిహ్నాలు. అతడు 'పక్కా' (అంటే పదహారణాల) 
పురోహితుడు. ప్రామాణికమైవ చరిత్ర వువ్తకాలన్నిటిల్‌' ఈ బొమ్మ కనిపిస్తుంది. ఈ పూజారి 
వ్వావన్హమ ఆర్యులు హరప్పా ప్రజలమండి తీపిక్‌ని పెంపొందించారు. 
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విశ్వామిత్రుడు - వశిష్టుడు 

మన చరిత్రలో మొట్టమొదటి పూజారి వశిష్టుడు కాదు, విశ్వామిత్రుడు. అసలు 
విశ్వామిత్రుడు ఒక బ్రాహ్మణుడు. అతి ప్రాచీన వైదిక కాలంలో నుదాసుడు అనేవాడు 
పదిమంది రాజకూటుమిని ఓడిస్తాడు. “దాశరాజు యుద్దము' అని చాలా ప్రాచీనకాలంలో 
జరిగిన యుద్దము. అతని పూజారి విశ్వామిత్రుడు. ఎశ్వామిత్రుడు ఆర్వుడు కాడు 
అసురుడు. అసురుడంటే రాక్షసుడు కాదు, అస్ఫీరియన్‌ జాతివాడు. బెనారన్‌ హిందూ 
యూనివర్సిటీలోని సంస్కృత అధ్యాపకులు బెనర్జీశా(స్తి “అసుర-ఇండియా” అనే పుస్తకం 
వ్రాపారు. ఆ పుస్తకంలో విశ్వామిత్రుడు మొదలైనవారు అస్పీరియన్స్‌ - అసురులు అని 
వ్రాసారు. విశ్వామిత్రుడు ఆర్యుడు కాదు, క్షత్రియుడు కాదు, మనదేశంలో తెలిసినటువంటి 
మొట్టమొదటి పూజారి. వశిష్టుడు తర్వాత వస్తాడు. సుదాసుడే విశ్వామి[(త్రుణ్ణి తొలగిస్తాడు. 
బహుశా విశ్వామిత్రుడు అహంతో వ్యవహరించి ఉంటాడు. దానికికూడా ఆర్థిక రాజకీయ 
కారణం ఉంది. ఆనాటి వరకూ పూజారులు హరప్పా సంస్కృతిలో పరిపాలకులుగా 
ఉండేవారు. బహుశః అదే సాంప్రదాయంతో విశ్వామిత్రుడు ల పెద్ద అధికారిని అని 
వాదించి ఉంటాడు. రాజుకు పురోహితునికి మధ్య సంఘర్షణ - వైరుధ్యం (The conflict 
between the Prince & The Priest) జరిగినట్టు తెలుస్తోంది. అది వేదకాలంలోనే 
(సుదాసుని కాలంలోనే) ప్రారంభమయింది. అహంకారంగా (ప్రవర్తించటంవల్ల, అధికారం 
అడగటం వలన విశ్వామి[త్రుణ్ణి తొలగించి వశిష్టుజ్సై పూజారిగా చేసుకొని వుంటాడు. అదే 
" ఎశ్వామి[త్ర - వశిష్టుల మధ్య కలహనికి కారణం. రెండు పురోహిత వర్గాల మధ్య సంఘర్షణ 
(A Conflict between two priestly classes). అంతేకాని విశా మిత్రుడు మొదట 
శ(తియుడై వశిష్టుడు [బ్రాహ్మణుడై - అది బ్రాహ్మణ క్షత్రియ పోరాటం కాదు. 


వశిష్టుడు ఆర్యుడు కాదు. కనీసం విశ్వామిత్రుడు అసురుడు అని తెలుస్తోంది. వశిష్టుని 
వుట్టుక సంగతి తెలియదు. వశిష్టుని పుట్టుకని గురించి రెండు సాంప్రదాయాలు ఉన్నాయి. 
ఒకటే: అతడు ఊర శి కుమారుడు, తండ్రి తెలియదు. రెండు: అతనికి ఇద్దరు తం|[డ్రులు 
- మిత్ర, వరుణ అవేవారు; కానీ తల్లి తెలియదు. మిత్ర-వరుణు లిద్దరూ అసురులు; తరువాత 
వైదెక దేవతలు అయినారు. 


ఈవిధంగా మనదేశంలో పూజారి వ్యవస్థ ఒకరకంగా (బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వర్ణాలు లేక 
కులాలు ఏర్పడినాయి. ఇది వైదిక యుగంలో జరిగిన పరిణామం. “కేశి “ముసి అనే అనార్య 
పూజారులను గురించి “అధర్వవేదం* చెబుతోంది. వారిని “ర్రాత్య' అనేవారు. పంచవింశ 
బ్రాహ్మణంలో “వాత్యస్తోమి అనే హోమం ఉంది. బ్రాత్యులైన వారిని - అనార్యులైనవారిని 
ఆ హోమంతో పవిత్రం చేసి ఆర్యులలో కలుపుకునేవారు. 


బుగే శీదం - ఇతర వైదిక వాజ్మయం 


“భారతీయ వాగరికత ఆవిర్భావం” అనే పుస్తకంలో ఆలి న్‌ దంపతులు శతాబ్దాల తరబడి 
ఆర్యుల అనార్యుల మధ్య సహకార ఫలితంగా బుగే వదం తయారయిందని వ్రాసారు. వైదిక 
వాజ్మయం అంతా అలాగే తయారయింది. ఆర్య అనార్యుల సహకార కృషివలన, భావాలు 
- నీద్దాంతాలు మార్చుకోవటంవలన వైదిక వాజ్మయం ఏర్పడింది. దీనికి ఉదాహరణ : వైదిక 


AR 


గౌాజ్మయం సంకలనం చేసినవాడు వ్యామడు. వ్యాసుని తండ్రి ఆర్వుడు; తల్లి వైవర్త, అంటు 
వెన్న స్త్రీ. ఆర్య ఆవార్య సంపర్కంవలన, వాళ్ల సహకారంతో వైదిక వాజ్ముయం అంతా 


హూపాందినదవి చెప్పటానికి యిది సూచిక. 


ఆర్వ- అనార్య మిశ్రమం 


హరప్పా సమాజంలో పూజారులు ఉండేవారు. వర్తకులు రైతులు - ఈ వర్గాలు కూడా 
పండేవి. అపుడు ఉవ్నటువంటివి కులాలు అని కొందరంటున్నారు. మరికొందరు కులాలు 
కావు వర్గాలంటున్నారు. ఈవర్లాల పుట్టుక హరప్పా సంస్కృతిలో జరిగిందని ఒక సిద్దాంతం. 
కాదు ఇవి కులాలకు మూలమైనాయని మరొక సిద్దాంతం. చాల తర్హన భర్జనలు జరుగుతు 
న్నాయి. చరిత్రకారులు, సామాజిక శాస్త్రవేత్తలు, ఆంధ్రపాలజెస్తులు ఒక విర్వయావికి 
రాలేకుండా ఉన్నారు. ఏది ఏమ్రైవప్పటికీ సాంఘిక సామాజిక విభజన హరప్పా కాలంలో 
కస్పిస్తుంది. చివరకు బానిసలుమూడా హరప్పా ప్రజలలో ఉండేవారు. దానికి ఒక పురావహ్హు 
సాక్ష్యం లభిష్తోంచి. మొహంజోదారోలో రెండే గదులున్న చాలా చిన్ని చెన్న ఇను ఉన్నాయి. 
ఆ గదుల (ప్రక్కన ధావ్యాన్ని పిండిగా (ఆరోజుల్టో దంచటం తెలియదు; గానుగ ఆడేవారు) 
కేపీ పాధవం ఉంది. ఇందులో వివసించే వారు బావిసలని ఈ పట్టణాలకు ధాన్యాన్ని పిండిగా 
కేసి సరఫరా చేస్తుందేవారవి రెమెల్దాథాపర్‌ అవే చరిత్రకారిణి సిద్దాంతం. అంటరాని 
తనంమాడా అప్పుడే [ప్రారంభమైందని వార్‌ సిర్దాంతం. ఈ వృత్తిపరమైన విధజవకు ఆర్యూలు 
'వర్ల అవే భావాన్ని కల్పించారు. ఆర్యులలో వర్షభ్రావన ఎక్మువ. ఎందుకంటే ఆర్యులు 
యా క డే రించే అ క 
తెల్లగా ఉండేవారు. స్థానికులు వల్లగా ఉండివారు. వీరిని వర్లించేటప్తుడు "కృష్ణస్య 
'కృష్ట్ణత్వుచవా “దాపవర్హూ అవి అవేవారు. అంకు వాళ్ల వర్ణానికి భిన్నమైన వర్షంలో ఉండేటటు 
వంటివారని అర్దం. అయితే వీరందరూ తొలివేరయుగంలో కలసిపోయారు. నురాముఐి 
తండ్రిపేరు దివోదామడు._ ఆ పేర్లలోవి “దావాపదం ఆర్య-దావ పాంకర్యావికి నిదర్శనం. 
ఆదిమ వైదిక యుగంలోవే దాప-ఆర్య జాతి సాంకర్యం జరిగింది. అవి వర్ణాలు కావు జాతులు, 
తెగలు. : తగల పాంకర్యం జరిగింది. 
ఆర్వులలో మొట్టమొదట మూడే వర్ణాలు ఉండేవి : బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, పోస్‌ వనం 
సమాజంలో అన్ని వనములు - వ్యవసాయం, వాణిజ్యం, వం|డ్రగము wie త్తు 
చేసేవారు. “విన్‌ అవే మాటకు అసలు అర్హం “వ్రజు అని. శత్రియులు, ట్రా మ. 
పూజారులు కావివారంతా మిగిలివ వ్రజ విప్‌-ప్రో అవేమాటకు ప్రత్యేక ఆరం లేదు, 
'ప్రజలు- 
క గా టు. పంజాబు 
[బ్రహ్మావర్తం అంటే ఆర్యులు వచ్చి మొట్టమొదట వివసించినచో అ వాయన 
అక్కడిమండీ క్రమంగా వారు గంగామైదావంళ్‌ “కి విస్తరించారు. 
ఇది క్రీ.పూ. 8500ల ప్రాంతంలో (1000-800 లి.సి) జ wee 
ఏర్పడింది; వ్యవసాయం పెరిగింది ఎత్తులు 
వలన ఆకాలంలో ఆర్దికంగా కొంత క్లిష్టత > తే! 
వచ్చాయి. అప్పుడు “శూ(్రవర్తం ఏర్పడింది. ల ఫ్‌ 
ఈ అవార్యులు కారు. శూర్రురం 
ఒక జాతిపరమైన పదం. అలలుగా వచ్చిన ఆర్య జాతపేరు శూరులు. 
శూ[దులు - అని ఒక పర్దాంతం. 


“భోజు, “కుకురి, “అంథకి “వృశ్మే' 'భరత' - ఆర్యులలో తెగలు. అదేవిధంగా శూ[ద్ర 
అనేది ఒక ఆర్యతెగ (జాతి) పేరు. వారు సరస్వతినది ఒడ్డున ఉండేవారు. ఆ నది ఇప్పుడు 
లేదు - ఇంకిపోయింది. రాజస్టాన్‌ మధ్యభారత్‌ ప్రాంతాలలో ఉండేది. ఆ తెగఅంతా తరువాతి 
ఆర్యజాతులతో కలిసి శూ|ద్రవర్లంగా 'పురుష సూక్తంలో ప్రవేశించి బుగ్వేదంలోకి ఎక్కారు. 
పశుసంపద ఉన్న శూద్రులు ఉన్నారు; భూస్వాములయిన శూద్రులు ఉన్నారు; భిన్న 
చేతివృత్తులు అవలంబించిన శూ|ర్రులు ఉన్నారు. శూద్రులను పై మూడు వర్ణాలకు కేవలం 
"సేవచేస్తూ ఉండమని బ్రహ్మ సృష్టించిన వర్షం కాదు. 


బౌద్దమతం నిర్వహించిన వా(త్ర 


క్రీస్తుపూర్వం 6వ శతాబ్దంలో బౌద్దమతం వచ్చింది. ఆర్య అనార్య జాతి సమ్మేళనానికి 
బౌద్దమతం చాల ఉపకరించింది. సంస్కృత భాషాస ంస్కృతి విస్తరింంచటానికి ఉపకరించింది. 
బొద్రమతం (ప్రబలంగా ఉన ఎంతకాలమూ పజలలో కులాలను గురించిన బలమైన అభిప్రా 
యాలు ఉండేవికావు. మన ఆంధ్రుల చరిత్ర నుండి ఒక చిన్న ఉదాహరణ: అమరావతి, 
నాగార్జునకొండ చాలా (ప్రాచీన బౌద్దక్షేత్రాలు. అమరావతిలో 150 శాసనాలు, నాగార్జునక్‌ొం 
డలో 70-80 శాసనాలు దొరికినాయి. ఈ శాసనాలలో కులాల గురించిన ప్రసక్తి లేదు. 
బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, బై న న రా నలం కనపడవు. ఈ కే తృ(త్రాలకు చాలమంది 
దానధర్మాలు చేసారు. వాటిలో వృత్తిపరమైన పేర్లు ఉన్నాయి. 'గతికి అంటే “గంథకారి 
అనే పేరు ఉంది. అలాగే శిల్పుల "పేర్తున్నాయి. వడ్రంగుల పేర్తున్నాయి. వణిజ అనే పదం 
ఉంది. వణిజాడు అంట్‌ - బ్రాహ్మణుడు వణిజుడు కావచ్చు; క్షత్రియుడు, శూద్రుడు 
ఎవరైనా వణిజుడు కావచ్చు. ఇది (క్రీస్తుశకం 3వ శతాబ్దం విషయం. అంటే క్రీస్తుశకం 3వ 
శతాబ్దం వరకు ప్రజలలో కులచైతన్యం లేదు. 


ఆరోజులలో అస్పృశ్యత ఉవ్నదా? లేదా? అని అనుమానం. ఎందుచేతనంటే అమరావతి 
శాసనం ఒకదాంట్లో “విధికి అనే చర్మకారుడు - నేను 'చర్మకారుణ్లి' అని చెప్పుకున్నాడు 
కానీ “పంచముణ్ణి అని చెప్పుకోలేదు. పంచమ అనే మాటకు చాల అర్జాలు చెప్తారు. 
పంచమజనః అంటు 'నిషాదుడు' అని ఒక [గ్రంథం చెప్పింది. ఒక బ్రాహ్మణునికి శూద్రశ్తీకి 
జన్మించిన వాడు 'నిషాదుడు' అని చెప్పారు. అంతేకాని పంచమ జనః అంటి వారు చెప్పుకునే 
“మాల, మాదిగ వర్ణాలు కావు. ఈ విధిక అనే చర్మకారుడి తండ్రి “నాగ ఉపాధ్యాయా. 
విధిక అనేది సంస్కృత పదం. నాగ అనేది సంస్కృత పదం. చర్మకారులు కూడా సంస్కృతం 
పర్లు పెట్టుకున్నారు; బౌడ్డ స్తూపానికి వెళ్లి దానం చేసారు. భార్యాబిడ్డలతో కలిసి వెళ్లేవారు. 
కాబట్టి (క్రన్తుశకం 300 వరకు మనదేశంలో, ఆంధ్రదేశంలో కూడా, కులవైతన్యం అనేది 
లేదు. ఎలాగయితే వైదిక సమాజంలో ఆర్య అనార్య జాతుల సమ్మేళనం జరిగిందో క్రీస్తు 
తర్వాత 3వ శతాబ్దంలో కూడా జాతిసాంకర్యం జరిగింది. 


ఆం(ధుల చరిత్రలో 


మనకు బాగా పరిచయమున్న దక్షిణదేశ చరిత్ర - అందునా ఆంధ్రదేశ చరిత్ర కొంచెం 
విపులంగా చూద్దాం. భారతదేశంలోని అన్ని ప్రాంతాలలోనూ స్థానిక వైరుధ్యాలు తప్ప 
ఆంధ్రదేశంలో జరిగినట్టు జరిగింది. మన రాజులు చాలమంది యజ్ఞయాగాది (క్రతువులు 
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చేసేవారు. మొదటి శాతవాహన చక్రవర్తి, శాతకర్ణి, చాలా యజ్ఞాలు చేసాడు. రెండు 
అశ్వమేథాలు చేసాడు. ఇంకా చాలా చాలా చేసాడు. అతని తరువాత దక్కనులో రాజ్యానికి 
వచ్చిన వాకాటక వంశంలో (ప్రవరసేనుడు చాలా యజ్ఞాలు చేసాడు. విష్ణుకుండినులలో 
మాధవవర్మ ' ఏకాదశాశ్వమేథ' పదకొండు అశ్వమేథాలు చేసాడట; “క్రతు సహస్రయాజా 
వేయి యజ్ఞాలు చేసాడు. వీళ్లకు ఇంత తాపత్రయం ఎందుచేతనంకే వీళ్లు స్వతహాగా వైదిక 
మతస్తులు కారు. ' బ్రహ్మ క్షత్ర తేజో భృతారంి “మాలో ఇటు బ్రాహ్మణుల తేజస్సు - 
ఇ౬ు క్షత్రియుల తేజస్సు ఉంది. ఈ యజ్ఞయాగాది క్రతువులు చేయటం వలన పరమేష్టి 
త్వాన్ని సాధించాను, బ్రాహ్మత్వాన్ని సాధించాను” అని వారే చెప్పుకున్నారు. వీళ్లు క్రొత్తగా 
ద్రాహ్మణ మతం పుచ్చుకున్నారు. బ్రాహ్మాణమతంలో తమకు శ్రద్ద ఉన్నదని వ్యక్తం 
చయటానికి ఇన్ని యజ్ఞయాగాదులు చేసారు. 


~~ 


క్రీస్తుశకం ఎనిమిదవ శతాబం వరకూ ౩క)_డ ఉండే పుళిందులు, బోయలు మొదలైన 

జాతులనారంతా (ఎదోరిజినల్ళ్‌) బ్రాహ్మణకులం నుండి శూ([ర్రకులం వరకూ 

హ్‌ క ధర్మశాస్త్రంలో పుళిందులను (పుల్కస, పుళింద, 

డాలురతో సమానులు అని చెప్పారు. తెలంగాణా కరీంనగర్‌ జిల్లా మారేడు 
వ శతాబం నాటి ఒక శాసనం దొరికింది. అందులో 'చేమబోలి అనే పుళించుడు 
"తాటి పుళింద కులము" అని చెప్పుకున్నాడు. పుళింద అనేది ఒక 'తెగు. ఆ తెగ ఒక 
'కుఅం' అయింది. వాడు “నారి పుళిందకులము' అని ఊరుకోలేదు; ““బాహ్మణ, క్షత్రియ, 
వైజ్వే, శూ|ద్రకులాలను రక్షించటానికి మా కులాన్ని బ్రహ్మదేవ్లుడు పుట్టించాడు”? అన్నాడు. 
అదేవిధంగా బోయలు. నెల్లూరు జిల్హాలో ఉండేవారు. నెల్లూరు ఒంగోలు జిల్లాలలో శాసనాలు 
దొరికాయి (క్రీ.శ. 8వ శతాబ్దం నాటి సంగతి). బోయలు చాలమంది అన్ని కులాళ్లోను 
చేరారు. బుషిగోత్రాలు పెట్టుకుని బ్రాహ్మణులలో చేరారు. బోయలలో కూడా వృత్తి విభజన 
ఉండేది. “ఆలబోయ' అంటే ఆవులను కాచుకునేవాడు. "'మందుబోయి' అంటే వైద్యుడు. 
'కోయిలబోయ' అంటే గుళ్లో పురోహితుడు. ఈ గుళ్లో పురోహితుని మొదటి కొదుకు 
“బోయి అనేపేరు పెట్టుకున్నాడు; రెండవవాడు 'రెడ్డి, మూడువవాడు “నాయుడు, 
నాలుగవవాడు “నాయకి అని పేర్లు పెట్టుకున్నారు. “బెజవాడ మల్లేశ్వరస్వామి దేవాలయ 
శాసనాలు అని ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వం వారు ప్రచురించారు. వాటిని పరిశిలించవచ్చు. 
ఈ విధంగా బోయజాతివారు అన్ని వర్ణాలలోనూ చేరిపోయారు. 

కాకతీయులు చాల గొప రాజులు అని చెప్పుకుంటాము. వీరు మొట్టమొదట పుళిందులు. 
వీరి మొదటి రాజుల పేర్లు - ఇరియ, వెన్న, గుండయ, ప్రోలయ. ఇవేవీ సంస్కృతం 
కుడు కావు. బోయలలోమా, పుళిందులలోను కనిపించే పేర్లు. రుద్రదేవుడి దగ్గరనుండి 
వీళ్లు బ్రాహ్మాణమతం స్వీకరించారు. అక్కడి నుండి సంస్కృతం పేర్లు కనిపిస్తాయి. గణపతి 
దేవుడు జాయపసేనాని చెలైళ్లను పెండ్రాడాదు. జాయపసేనాని దివిసమను పాలించే బోయ 
రాజూ, 

కులవ్యవస్థ పునాదులకు వెళ్లి చూస్తే కులాల పట్టింపులు అర్హంలేని విషయం. [ప్రజలు 
సక్రమ మార్గంలో జ్ఞానవంతులు కావాలి; అపోహలు, దురభిప్రాయలు తొలగిపోవాలి. 


x 
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8. (ద్రావిడ నాగరికతా విస్తరణ 


ప్రాచీన భారతదేశ చరిత్రలో అనేక వమస్యలకు ఇదమిత్డమైన పరిష్కారాలు లేవు. ఆర్య 
(ద్రావిడ జాతుల ఆదిమనివాసములు, వారిమధ్య పరస్పర సంబంధాల స్వభావము మునుగు 
అంశాలకు చెందిన సమస్య చాల ప్రధానమయింది. ప్రస్తుతం బౌత్తరాహులలో అధిక సంఖ్య 
కులు ఆర్యజాతీయులనీ, దాక్షిణాత్యులలో వెక్కువభాగం [ద్రావిడులని సాధారణ విశ్తాంనసుం. 
ఆర్యులు, (ద్రావిడులు వేరువేరు జాతులవారు కాదనీ, ఈ భిన్నత్వం (బ్రిటీషు సామాజ్యువా 
దుల కల్పన మాత్రమేననీ వాదించేవారు సైతం లేకపోలేదు. కాని బుగ్వేదములో కన్నిించే 
అనాస కృష్ణవర్షు, మృద్రవచః అపవ్రతః అనే వర్షనలను బట్టి వైదికార్యుల విరోయులు 
అన్యమతానుయాయులేగాక అన్వజాతీయులు కూడా అమ నిర్హయానికిరాక తప్పుదు. కన్న 
ముక్కలలో ఇం(ద్రుని ఉచ్చై[శవ హేషకు, పదఘట్టన స్వనావికి భయభ్రాంతులై యుద్దభూాము 
సడ ఇంద్రవిరో రుతు రౌడుకేసివట్టు ఉంది. అనగా వీరికి ఆర్వయుద్ద తంత్రముూతోే 
సైతము ముఖ్యంగా అశ్వదళంతో పరిచయంలేనట్టు స్పష్టమవుతున్నది. అందుచేత ఆద్వావా 
జ్య యంలో ఆర్య|[రాఐడ వీభేదాల 'ప్రపక్తిలదవడంగానీ, ఉభయులు ఏకజాతీయులేననడం గా ని 
యుక్తంకాదు. మానవజాతి అంతా ఒకటేననడం సత్యమే; కావీ అందుప్రాంతీయ విభేదయు 
లున్న వనడం కూడ పరమసత్వము. ఈ విభెదాలకు కారణాలను, వాని కృత్రిమతానా 
మానవ జాతిచె గుర్తింపజేయడమే పరిశోధకుల కర్తవ్యంగావి, భిన్నత్వమే లేదనడం యుక్తం 
కాదు. తాత్కారికమైన ప్రయోజనాలక్రై చారిత్రక సత్యములను మభ్యపరచడంవల్ల భావిత రా 
లలో మరింత విపత్కరపరిణామాలమ ఎదుర్కొవవలసి వస్తుంది. 


ద్రావిడ సంస్కృతీ సామాజ్యము' 

ఆర్య దండయా [త్రలవలన ఉత్తరాపథమునుండి దక్షిణాపథానికి వలనపోయి, స్థానికుల? 
జయించి, ఆర్యేతరులచట స్పిరనివావము లేర్చరచుకొన్నారు. వీరినే సూలముగ (ద్రావిడుఅని 
వ్యవహరించుము. ఈ (ద్రావిడ జాతుతొకప్పుడు గంగాతీర మైదానము మొదలు మధ్యధలా 
సముద్ర 'ప్రాంతాలవరకు విస్తరించి, ఈజ్వ్యూ (శ్రీట్‌, మైపీన్‌ ((గ్రీవ్‌), నుమేరియా, సింధునాగరి 
కతలను నిర్మించినట్టు షోయెనర్‌ , విల్‌ ఫీల్డ్‌, హిరావ్‌ మున్నగు పండితులు పరిశోధించినారు. 
మధ్యధరా సముద్రప్రాంత భూములలో వెక్కువగా వీరి నాగరికతా కేంద్రాలు కన్పించినందూ న 
వీరిని మధ్యధరా జాతులనియు వ్యవహరిస్తారు. వీరిలో అనేక శాభోపశాఖలున్నాయి. 
భారతదేశములోని [ద్రావిడులొక శాఖ. [ద్రావిడులలోనే అనేక శాఖలున్నట్లు తెలుస్తున్నది. 
మన పురాణములలో కన్పించే వాగ యక్క రాక్షవ, వావరజాతులు ద్రావిడశాఖలేనని కొందరి 
యఖభి(ప్రాయము. ఈ భారతీయ ద్రావిడశాఖలకు, మధ్యాపియా |ప్రాంతశాఖలకు మధ్య 
ప్రాచీనకాలంలో సన్నిహిత సంబంధములున్నవనటానికి పెక్కు విదర్శనాలు లభిస్తున్నాయి. 
జాతుల పేర్లలో సామ్యములున్నవి. వ్యభావములో పోలికలు, భాషలోను, మత-సాంఘిక 
ఆచార వ్యవహారములలోను పాన్నిహిత్యము స్పష్టంగా కన్విన్తున్నది. ఈ వివరాలన్నింటిని 
సమన్వయం చేసినచో ఒకావొకప్పుడీజాతులు (గీవ్‌ (మైనీవ్‌) మొదలు సింధూ గంగానరులా 
వరకు విస్తరించి ఒక సాంన్కృతిక మహాపామ్రాజ్యము విర్మించిరవడం నిర్వివాదాంశము. 
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నామసామ్యము : 
ఫలీజాతి = వైదిక వాజ్మయంలో దాసదన్యులతోపాటు పెక్కు ఆర్యేతర జాతులపేర్లు 
కన్పిస్తాయి. బుగ్వేదమున “ఫణి జూతిప్రసక్తి ఎక్కువగా విన్సిస్తుంది. వీరిది వాణిజ్యవృత్తి. 
యాస్కు-ని నిరుక్తము[ప్రకారము ““ఫణిర్వణిగ్మపతీ”*. అంతేకాక దుర్గాలు, పురాలు విర్మించ 
డంలో సిద్దహస్తులనియు, వడ్డీవ్యాపారములో ఆరితేరిన వారనియు బుగ్వేదము మండియే 
| తెలుస్తున్నది. మొహంజోదారో - హరప్పా ప్రజలలో అధికభాగము ఫణిజాతివారేనవి కొందరి 
మతము. ఆ మహావగరాల ఐశ్వర్యానికి వాణిజ్యమే మూలమని అందరూ అంగీకరించిన 
విషయమే. సింధుప్రజల నిర్మాణ కౌశల్యానికి సైతము ఆ నగరములే నిదర్శనములు. ఈ 
ఫణెజాతికివి ఆసియామైనర్‌ లోని ఫినీషియమలకును పోలికలున్నవి. ఫినీషియనులే ఉత్తరాఫ్థి 
కాలో కార్దేజినగర రాజ్యాన్ని విర్మించి మధ్యధరాసము ద్రంపై చిరకాలం పెత్తనం వహించి, 
చివరకు రోమనులతే పరాజయం పొందినారు. 

సంస్కృతభాషలో ఫణి-నాగశబ్దములు సమానార్హకములు. అందుచే ఫణిజాతియే శ్రమ 
బాగజాతిగా పౌరాణిక వాజ్బయములలోనికి దిగుమతి అయిందని భావింపవచ్చుము. 
గజాతికి ఆర్యవిజేతలకు జరిగిన సయుర్షణలోని ముఖ్యఘట్టములే అర్హునుడొవర్శ్చిన 
ండవదహానమ్ము పరిక్షిత్తుచేసిన సర్పయాగము. ఈ సంఘటనల అనంతరమే ఫణి లేక 
గజాతి వారు దక్షిణాపథమునకు వలసవెళ్ళి తూర్పుకతిరంలోను- వేటి ద్రావిడదేశంలోమ 
రపయినారు. ఆం[ధదేశంలో కృష్ణానదీ ముఖద్వారాన్ని నాగదేశంగా విదేశీయులు వర్షించి 
నారు. దాజక్షెణాత్యులలో [ప్రాచీన కాలమునుండి కన్పించే వాస్తు విద్యానైపుణ్యము, విదేశవాణి 
జ్యమ్మ్కు వౌకాయాన కౌశల్యము ఫణిజాతి వారసత్వముగా పరిగణించవచ్చును. వాగార్జుమవి 
కాలమువ వాగులు ప్రశస్త శిల్పసంశోభితాలైన స్టూపాదుల నిర్మాణంలో మంచి కౌశల్యముము 
ప్రదర్శించివారవి బౌద్దూజ్మయము నుండి తెలుస్తున్నది. | 
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పొలస్త్యులు = ఆసియామైవరులోవి ఫివీషియనులకు సన్నిహితులే ఫెలాస్టియన్లు . వీరు పైతము 
నౌకాయావంలో ఘటికులే. మధ్యధరానము[ర్రం గుండా అట్లాంటిక్‌ మహానము[గ్రమున 
ప్రవేశించి (క్రీపూ. 1500 ప్రాంతమువవే వళ్చిమాఫ్రికా తీరమును ఫెలాస్టియనులే పరిశోధించి 
నారలు. వీరితో మవపురాణములలోని పౌలస్తులను పోల్చవచ్చును. ఆర్యులకూ పౌలన్త్యులకూ 
జరిగిన సంఘర్షణయే రామాయణ కథావస్తువు. రావణుడు పౌలస్త్యుడు. అతని లంకారాజ్యము 
సముద్ర పాొమ్రాజ్యం. లంకముండి జనస్థానమునకు తరచుగా పౌలస్త్యులు జరిపిన రాకపోకలే 
వారి నౌకాయాన కౌశల్యానికి విదర్శనములు. 


అనుజాతి = బుగ్వేధమువందు, పురాణములలోను అనుజాతి పేర్కొనబడినది. పురాణ 
ములు వీరివి మ్రేచ్చులుగా వర్లించివవి. “ఆవ్‌? అవే పేరున్నదేవత నారాధించివందున వీరికా 
పేరువచ్చినట్టు చెప్పివారు. పారశీకదేశంలో వీరివే ““అనాయ్యు”"లని వ్యవహరించివారు. 
బైబిలు [గ్రంథములో పైతం వీరి వ్రనక్తియువ్నది (Genesis Ch x verse 13). ఈజిప్టాలోవి 


తమిళులు: తమిశపదానికి (ద్రవిడ పదమే మూలమని కొందరు సంస్కృత పండితుల 
వాదము. కావి తమిళవదమే ప్రాచీనమైనదని ఇటీవల పరిశోధనల వలన తెలియవచ్చినరది, 
మధ్యధరానము[ద్రములోని 'క్రీటు ద్వీపము చాల ప్రాచీన నాగరికతకు పుట్టినిల్లు. ఈ 
వాగరికతా నిర్మాతలైన ఆదిమవానులను ఆర్య (గ్రీకులు “తెర్మిలై అని పిలిచినారు. ఆసియా 
మైవరులోని 'లిసియనులకు “త్రిమిలి అను నామాంతరమున్నది. తెర్మిలై-(త్రిమిలి పదాళే 
దకష్షిణభారతములో తమిళరూపమున అవతరించినవనుటలో సందేహములేదు. 


తమిళపదమే (ద్రావిడ పదమైనదని కొందరు విద్వాంసుల మతము. అదిగాక '(ద్రుగతౌ' 
అవగా త్వరగా పరుగెత్తువారు (ర్రావిడులనియు, యుద్దములలో వోడి దౌడు తీసినవారినే 
(ద్రావిదులని వైదికార్యులు పెలివినట్టు సమన్వయము సాధిస్తారు. ఈరెండు వాదాలకు 
వ్యతిరేకంగా “డ్రూయిడ్‌ * పదమునుండి (ద్రావిడపదము పుట్టినదని మరియొక వాదము. 
'డ్రూయిడ్‌ లు కెల్టిక్‌ జాతుల పూజారులు; మంత్రతంత్రాలలో ఆరితేరినవారు. యుద్దసమ 
యాలలో శరీరాలకు రంగులు పులుముకొని శత్రుభయంకరమైన వేషాలు ధరించేవారట. 
మన పురాణములలో ఆవార్యురిను దావవులుగా- వికృతరూపులుగా వర్షిస్తున్నారు. వారిలో 
మహిషాసురులు, భరానురులు, తత్రిశిరులు, శూర్చుణభిలు, దశకంఠులు కన్పిస్తారు. వీరు 
ఐం(ద్రజాలికులు; కామరూపులు. దీనినిబట్టి 'డ్రూయిడ్‌ లవలెనే ప్రాచీన అనార్యజాతులు 
యుద్ద సమయాలలో శత్రుభయంకర వేషాలు ధరించెడివారన్నచో పురాణములలోని వర్లన 
లకు ఒకవిధముగా హేతుబద్దమైన నమవ్వయం కుదురుతుంది. రావణుడు పదిముఖాల 
శీరద్రాణము ధరించేవాడని భావించడం యుక్తం. 


కిరాట : వురాణాలలో *“కిరాటు పదాన్ని ఆర్యేతరజాతుల పరంగానే వాడినారు. మధ్యయుగం 
నాటికీవదం వర్తకులవే అర్ధంలో ప్రాంతీయ భాషలలో కన్పిస్తున్నది. ఆం(ధ్ర భాగవతకర్త 
పోతన్న ““కర్ణాటకిరాట కీచకులు” అవి నిందార్హములో వాడివాడు. అర్హినాని పెద్దన్న “అచటి 
మేటి కిరాటులలకాధిపతికైన ముమనంచి మొదలిచ్చి మమప దకు'లంటూ మర్యాదగా 
కీర్తించినాడు.. ఏమైనప్పటికి “కెరాటా పదానికి *జ్రీటుకు దగ్గరపోలిక స్పష్టము. |క్రీటు 
ద్వీపవాసులవే కిరాటులుగా భారతదేశమున వ్యవహరించి యుండవచ్చును. |క్రీటనులు 


రోత్సహించి పోషించివారు. కాబట్టి కిరాట పదము వణిజపదమునకు సమానార్హమైన 
దవడంలో వి్రతిపత్తి ఉండరు. - 


ఆనురులు : భారతీయ పురాణములవ్నీ అసురులతో నిండియునా 
ఎయు. అసురులకు అసీరి 
ఏ న్వభావములో పైతము పోలికవుంది. అస్ప్సీరియన్లు Sa 
అ కూరులవి వ్రసిద్ది. మోొవా' వగరము రాజధానిగా వీరు నుమేరియాలో గొప్ప సామ్రాజ్యం 
పెంచివారు. బైబిల్‌ (గ్రంథమువ పేర్కొంటున్న ““రక్తవగరము” (రగ్బీ ౦౯ 31000) 


మన వురాణములలోని కథాంశాలలో చాలాభాగం ఆర్యులు భారతదేశానికి రాకపూర్యమే 
జరిగిన సంఘటనలు అనే వాదానికి బలం లభిస్తున్నది. 


ముసిరిజాతి = నైనెవాకు ఈశాన్య [ప్రాంతంలో ముసిరి అనే జాతివారు వివసించేవారు. 
మలబారు తీరంలో ముసిరి అనే ప్రాచీన రేవుపట్టణమున్నది. మునిరి [ప్రాంతము పేరే 
క్రాంగనూరు. ముసిరిజాతివారు ఏర్పరచుకొన్న వలసయే ముసిరి అయి ఉంటుంది. 


పండితుడు నెరూాపించినాడు. బెలూా ma తిని !బ్రాహుయో (ద్రావిడ భాషాశావికుు ఎలా న్‌ 
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శాఖకు స్రపన్తాన పోలికలున్నాము. వారశెక చ!కవర్తియైని డరయస 
వూ నాన ఉఅినాగ్‌ వం. 


శాసనాల భాషతో (ద్రావిడ భాషల సంబంధాన్ని నిరూపించినాడు కాల్డ్‌ వెల్‌ . మెసపాబమియా, 
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పర్షియా, దక్షిణా పథంలోని గ్రామాల పేర్ణ మధ్యవోలికలున్నట్టు పోయెనర్‌ పండితుదె 
కనుగొనినాడు. సుమేరియన్‌ సా[మ్రాజ్యంలో నొక ముఖ్యపట్టణము “విప్తూర్‌*. దీన్ని 
క్రీపూ. 6000 సంవత్సరములకు పూర్వమే నిర్మించినారు. మెసపాకేమియాలో వొక ప్రాచిన 
నగరము ** ఊర్‌*' దీనిని క్రీ.పూ. 3200 ప్రాంతంలో నిర్మించినారు. సుప్రసిద్ద మతదైవక్తయైవ 
అబ్రహామ్‌ జన్మస్తలము ఊర్‌, నగరమేనని ప్రతీతి. నిప్పూర్‌, ఊర్‌ లలోని 'ఊరు' పదము 
గుంటూరు, నెల్లూరు, ఆదిచ్చనల్లూరు, క్రాంగసూరులల్‌ ని ఊరు పదము ఒకు వవటౌ 
నికి సందేహించనక్కరలేదు. 


“ఆన్‌” అనగా తమిళ భాషలో “మనిషి అని అర్హము. అదే అర్హంలో వీ మాట ఈబా 
బాబిలోనియా, ఆస్పీరియా, (క్రీటు దేశాలలో వాడినారు; ఆలా, అమ్మ, అమ్మవ్‌ (మాన 
ఉదయ్‌ ఆనుమాటలు తమిక, ఈజిస్థ్ర భాషలలో కన్పిస్తున్నాయి. “రా అవగా ఈస్టు 
సూర్యుడు అని అర్హము. తమికములో “ఇల్‌ రొ అనగా చీకటే. ఈ పదముమ విడగొట్టేన 
సూర్యుడు లేడు అను అర్హం ఇస్తుంది. ఇరవు అనగా తమిళములోవె “రాత్రొ. ౩ 
బహువచనరూపాన్ని సాధించడానికి నామవాచకపదాన్ని పునరుక్తి చేపే నంప్రదాయం ED 
ప్రాచీన -ఈజిష్టియన్‌ భాషలలో కన్నిస్తుంది. దీనికి ఉదాహరణగా తెమగులోవి “తుత్తుమ 
రును పేర్కొనవచ్చును. 

మెసపాౌరుమియాలో ప్రళయాన్ని గురించిన కథలో “మీన్‌”, 'నీర్‌? వదాలున్నాయి. మీన్‌ 
అనగా చేహ నీర్‌ అవగా నీరు, ఈ పెదాలు సంస్కృతంలో సైతం ఉవ్నవిగావి వీవివి ఆర్యోతర 
భాషల నుండియే సంస్కృతం (గ్రహించినట్లు పండితులంగీకరిస్తున్నారు. మీన్‌ పరావికి 


“ప్రకాశించు! అను అర్హం కూడా ఉంది. ఈబిస్ట్రలో “అమ్మన్‌” దైవానికి |ప్రాచిననామము 
“మీవి. అతడే స్వర్గలోకాధిపతి; అతడే ప్రాచీన (గ్రీసులో “మెనెన్‌* అయినాడు. (క్రీటులో 
'మీనోన్‌” అయినాడు. మీవోవ్‌ అనేది |క్రీటు చక్రవర్తి బిరుదు. 


మధ్యాసియా భాషలతోడనేగాక ఐరోపాలోని మాగియార్‌, ఫిన్‌, లాప్‌ భాషలలో 
సయితం (ద్రావిడ భాషలకు నంబంధం కనిపిస్తున్నది. 


ఒక జాతి నాగరికతా సంస్కృతులకు దర్పణము వంటిది మతము. ముఖ్యముగా 
ఆదివుజాతుల జీవిత విధావములను వారి మధ్యగల పరస్పర సంబంధమును [గ్రహించడానికి 
నిరూపించడానికి భాష తరువాత తోడ్సడ గలిగినవి మత సంప్రదాయములే. 
గాతృచేవతారాథన : (ద్రావిడ జాతులలో మాతృడేవతారాధన ప్రాధమికమైన ఆచారము, 
పాచిని ఈజిప్టులో ఈ ఆచారముంది. సింధుప్రజల [ప్రధాన దైవము ' అమ్మతల్లి. సర్వస్పృకి 
కారణభూతురాలని నమన్త సృష్టి ఆమెలోమండే ఉద్భవించిందని భావించి ఆమెను ఆరాధించే 
వారు. అమ్మతల్లియే నేడు దక్షిణభారతంలో [గామదేవతగా ప్రత్యతమౌతువ్నది. ఈమె 
ఆలయంలో శూద్రులే పూజారులుగా ఉండడం ఒక విశేషము. (ర్రావిడమైన ఆమ్మ తల్లి భావమే 
పౌరాణిక మతమున (త్రిమూర్తులకు సయితము మూలమైన “పరాశక్తి లేక *“దేవి*గా ప్రవేశించిన 
దఎడావికి వంశయింపనక్కురలేదు. 


లింగారాధన : లింగారాధవ అవేక [ప్రాచీన ద్రావిడ జాతులలో ఉన్నది. (క్రీటులో శృంగాలంకృ 
తమైన పూజాపీఠంలో (పానవట్టము) ్రతిష్టపితమైన శిలాన్తంభముము ఆరాధించెడివారు. 
అతవిపేరు “కండు”. ఈ స్తంభ పూజా సంప్రదాయాలకు అనుబంధముగనే అశోకుడు బౌర్ద 
శేత్రాలలో శిలాస్తంభాలమ ప్రతిస్టించినాడు. కొని స్తంభాలు ఆతడు నిల్సినవికావు. జనాదరణ 
పాందివ మళ ఇేత్రాలలో వాటికే ఉన్న స్తంభాలమీద తన శాసనాలు ఛాయించాడు. నేటికీ 
మత సాంఘిక పుణ్యకార్యాల నందర్భంలో స్తంభ ప్రతిష్ట చేపే ఆచారాన్ని పాటిస్తున్నాము. 
రక్షణ దేశంలో ఆనేక తటాకాలలో ప్తంభాలు కనిపస్తాయి. ఈ స్తంభపూజ లింగారాధనకు 
మరొక రూపమే! ఆదిమ జాతులలోని మదనోత్సవాలకు (Fer Cults) లింగారాధనకు 
i న చెప్పువచ్చుము. లింగారాధకులనే వైదికార్యులు “శిశ్నదేవులని నిందించి 
2. 


యోగవిద్య : లింగారాధన భారతదేశంలో శివునితో ముడివడి పోయినది. పింథు శిధిలాలలో 
పశుపతియైవ దేవువి ప్రతిమలున్న బిళ్ళలు దొరికివాయి. ఈతడు మహాయోగిగా సెతము 
చెత్రింపబడివాడు. తరువాతి కాలంలోవితడే శివుడుగా మారినట్టు వర్వత్రా అంగీకరిస్తు 
న్నారు. ఈ మహాయోగి ఊర్హ్వరేతమ్కడుగా చిత్రింపబడుట గొప్పవిశేషము. ఇదియే త 
పంచింధముగ శైబారాధన ప్రారంభావికి నృష్టమైన విదర్శవము. పురాణములు శివువి “దిగంబ 
రుడూ'గా వర్ణించడం పైతం పై భావాన్ని బలపరుస్తుంది. ఈ విషయాలన్నీ లింగారాధవకూ, 
యోగాభ్యాపావికీ ఉన్న నంబంధాన్ని పైతం విరూపెస్తున్నాయి. వాస్తవానికి యోగవిద్య 


54 


అనార్యమేవవ్హీ ఆర్యులా సంప్రదాయాలను స్వీయమొనర్చుకున్నారనీ జాకోబ్సి ఆల్లేకర్‌ 
వంటి చరిత్రకారుల అభిప్రాయం. 


స్నావం= స్నానము సైతం అవార్య సంప్రదాయమేనేమోననే అనుమానానికి బలవత్తరమైన 
కారణాలే ఉన్నాయి. శివుడు అభిషేక ప్రియుడు; సర్వదా గంగమ్మను నెత్తిన దాల్చినవాడు! 
మొహంజదారో ప్రజలు నగర మధ్యంలో స్నానవాటికలు నిర్మించుకొన్నారు; ప్నావానికి 
వారు మత సంబంధమైన (ప్రాముఖ్యం ఇచ్చినట్టు కనిపిస్తుంది. ఇందుకు భిన్నంగా ఆర్యులు 
ఆగ్నిహోత ప్రియులు. ఆర్యుల గృహాలలో [త్రేతాగ్నులు ప్రజ్వరిల్లుతూ ఉండేవి. ఈ 
సర[పదాయాలు వారి వారి ఆదిమ నివాస స్టలాల శ్‌తోప్ట పరిస్తితుల కనుగుణంగా చేర్చడి, 
క్రమంగా పవి[త్రీకరింపబడెనని భావించడం యుక్తము. 


వాగారాథన = నేటికిని దాక్షిణాత్యులలో నాగపూజ ఎక్కువ. తరచుగా కన్పించే సుబ్బయ్య, 
నాగయ్య, శేషయ్య మొదలైన పెర్లు, నాగుల చవితి, సుబ్బరాయ పసి పండుగలు ఆంధ్రులకోవి 
నాగారాధనకు విచర్శనములు. దక్షిణదేశంలో వలనే ఈ ఆచారము (ప్రాలీవకాలముఎ జ్రీటు, 
ఆసియామైవరు, పెర్పిపోలివ్‌ (పర్షియా) ప్రాంతాల ప్రజలలో బహుకాదరణను పొందింది. 


నాగారాధన పైతం శైవసంబంధమనడానికి చాల ఆధారాలున్నాయి. నేటి పశుపతి నాగభూ 
షణుయగదా! సింధువాగరికతా కాలానికి అతడు నాగాభరణుడౌనో కాదో చెప్పలేము. కాని 
సంధు'ప్రజలలో అధికభాగం ఫణి లేక నాగజాతి ప్రజలు, వారు 'శిశ్న దేవులు; సింధుప్రజలలో 
నాగారాధన వుంది. అందుచే నాగజాతికి, నాగపూజకు, నాగాభరణ భావమునకు సంబంధ 
మువ్నట్టు, కవ్విస్తుంది. 

తరువాతికాలంలో, జైన, బౌద్ద వాజ్బ్ఞయాలలో నాగగాథ లనేకం కనిపిస్తాయి. ముచిళిందు 
డవే వాగరాజు, ఇం(ద్రకల్పితమైవ తుఫానునుండి గౌతమబుద్దునకు రక్షణ కల్పించిన కథ 
చాల ప్రపిదము. అమరావతీ శిల్పాలలో వీగాథకు ఎక్కువ ప్రాముఖ్యం లభించింది. అమరావతీ 
శిల్పాలలోవి రాజులూ, రాణులూ నాగకీరీటధారులే! అదేవిధంగా జైన తీర్ణంకరుడైవ 
పార్మ్రూవాభువకు ధారణేంద్రుడవే నాగరాజు, అతని సతీమణి రక్షణ కల్పించివారట! 
పార్మ్యవాథుని విగ్రహాలలో రెండుభుజాలనుండి రెండు నాగులు పుడుతూ ఉన్నట్లు కవ్వి 
స్తాయి. ఈ వంపదాయానికి ధారణేంగ్రుని కథయే ఆధారం. మెనపాళేమియాల్‌ో' రెండు 
వాగులు చుట్టిన దేవతా విగ్రహం దొరికింది. ఈ విగ్రహానికి ముచిళింద శిల్పానికి పోలిక 
ఉంది. -ఈ దేవతావిగ్రహం కీ ఫూ. 2000 సం.ల నాటిదని విమర్శకుల తీర్మానము. ప్రహ్తుతమీ 
విగ్రహము మ్యాయార్క్‌లో పేర్‌పంట్‌మోర్గన్‌ (గ్రంథాలయంలో ఉంది. ఈజ్రాలోకూడా 
ముఖ్యంగ “అయ్యవ్‌” దేవతను ఇదేవిధంగా చి'త్రించేవారు. క్రీ.పూ. 2600 స్రాంతమువకు 
సుమేరియా వేలిన “గుడెయ్యా” చడ్రవర్తి పానపాత్రపై రెండు నాగులు బంధించిన శరభము 
వంటి. మృగము కవ్విస్తుంది. ఈ మృగానికి రెక్కలున్నాయి; సింహము తల - గృ్రపాద 
ములు. వాగ. మపర్లగాభలకీ శిల్పమే అంకురార్పణ అవి చరిత్రకారుల నిర్ణయము. 
వృషారాధవ : వృషారాధవ పైతం శైవనంబంధమే. సింధుప్రజలు న సళ 
కావి వాటిక్‌ బఐపవన్న శివుని వాహవమైనాడో లేదో మాత్రము తెలియదు. 


AA 


ఊరేగించు దృశ్యాలు ఉన్న బిళ్ళలు (6815) సింధులోయలో దొరికినాయి. ఈజిస్ట్రుదెశంలో 
గూడ పర్వదినాల్లో ఎడ్డను ఊరేగించేవారు. నేటికినీ పొంగల్‌ పండుగనాడు తమిళదేశంలో 
ఎడ్డను పూజించి ఊరేగిస్తారు. |క్రీటులో దొరికిన కంచుపాత్రలమీద ఎడ్రమీదుగా దుమికే 
దృశ్యాలున్నాయి. శిలవ్పరికారములో “అయ్యార్‌* అనే ఆచారప్రనక్తి ఉంది. మదించిన 
ఎద్దుమీతుగా దూకి, దానిని అదుపులోనికి తేవడం, సపెండ్షికొడుకులకు పరీక్షగా ఉండేది. 
ఆదియే 'ఆయ్యోర్‌? ఆచారము. 

పార్వత : 'పార్వతి' అనగా పర్వతరాజు కుతురు. ఆమె చంద్రశేఖరుడైన శివునిగురించి 
తపస్సుచేసి ఆ మవోదేవువే భర్తగా పొందింది. ఇది పురాణాలలోని గాథ. మెసాపాటేమియా 
లోని ఊర నగనరవ్రజల ప్రధానదేవత “పర్వతరాణి'' (Lady of the Mount). ఈమె భర్త 


we CT 


ల స్య ఏద్రికి ప్రతి సంవత్సరము కళ్యా ణమహోత్సవము జరిపేవారు. వర్వతరాణియే 


వార్వరయునదని, చంద్రుడే చంద్రశేఖర అవతారమెత్తి భారతదేశమున (పత్వక్షమైనాడను 
ఓలో సందేహంలేదు. మనరేశంలోగూడ పార్వతీ చం|ద్రశేఖరులకు (ప్రతి సంవత్సరము 
“'తిరుక_లియాణము” లేక “తిరువాళు జరుగుచునే యున్నది గదా! ఆదిమ సంప్రదాయా 
చు నిలబొట్ట గౌరవం భారతీయులదే! 

ఊర ప్రజల పర్వతరాణివంటి దేవతనే (క్రీటు ద్వీపవానులు సైతం ఆరాధించినారు. 
ఆమెపేరు “మా”; ఆమె వ్యాధువాహని. ఆమె భర్త వందివాహనుడు! వీరికినీ, హిందువుల 
ఉమాశంకరులకును భేదం లేదవే చెప్పవచ్చు. 
చం(ర్రారారన : మెనపాటేమియా ప్రజలు చంద్రువి ఆరాధించివట్టు పేర్కొనా ఇము. మధ్యాసి 
యాలోవి ఇతరజాతుల్లో పైతం ఈ ఆచారం కనిపిస్తుంది. ఇది అవైదికము. శిలపుదికారం 
మొదలగు తమిళ[గ్రంథాల ద్వారా తమిళులలో చం[ద్రారాధన ఉన్నట్లు పృష్టమవుతున్నది. 


తలవీలాల పమర్పుణ : అంధ్రదేశంలో తిరుపతి చేంకటిశ్య్వరాలయంలో తలనీలాలను 
క చెల్లించే ఆచారం వ్రసిద్దము. తిరుపతిలోనే గాక దక్షిణదేశమున పెక్కు ఉేత్రాలలో 

సమర్పణ జరుగుతువ్నది. ఇదే వఎధమైవ ఆచారము ఫినీషీయద్‌ వలనయెన బిబ్రవ్‌లో 
కన్పిస్తున్నది. ఇచట దేవాలయాలలోని దేవత వగము చేవ సగము మనిషి. కారం 
మమారు ఆరువేల నంవత ్పరాలవాటేది. హిందువుల నరసింహునకు, విఘ్నుశ్వరునకు 
బిల్లవలోవి వరమత్స్య దేవతకు పోలిక స్పష్టం. ఇటువంటి వరమృగ దేవతలమ (200గ0- 
rphec 6ంయుీ ఆటవిక దశలో ప్రజలారాధించినారు. వీరు ఆర్యేతర దేవతలే. 


జ ne తలవర్పించడంతో వమావం. పరమశైవుడైవ రావణుడు తలల 
మ ఆరాధించివట్ల్టు రామాయణంలో ఉంది. తలల వర్చించడం తీవ్రవాద 
= మధ్యయుగం వరకు ఆంధ్రదేశంలో ఉంది. కొండవీటి రెడ్డిరాజులు, (శీశైలాది 

, విరశిరోమండపాలను విర్మించివారు. కావి తలలనర్సించు సాహనములేని 


56 


భక్తులు తల నీలాలనర్చించి తృప్తి వహించేవారని భావించవచ్చు. “పుష్పార్హం ఆక్షతాన్‌ 
సమర్చుయామి'' అని కదా సంప్రదాయం. రావణుడు సైతం తన తలలను బోలివ తలలను 
శయించి హోమములో 'వైల్ఫి వుంటాడు. తల నీలాల సమర్పణ మనగా ఆత్మార్పణం 
గేయడమే! భక్తిభావమునకది పరాకాష్ట. మొట్టమొదట తిరుపతి శైవక్షేత్రమనీ, (క్కీరామాను 
నొచార్యుల కాలమున వైస్టవులు ఆక్రమించి వైప్షవకేత్రముగ మార్చిరనీ సలపురాణం ర్వారా 
3లియుచున్న విశేషము. నేటికిని దేవుని నిజస్వరూపము పూజారులకు వినా ఇతర భక్తులకు 
న్సింపదటు! ఏమైనను 'నరమత్వ్యు' దేవతలోవలెనే “చేంకరేశ్వరి నామంలో సగము 
వనము, సగము శైవము! 'మధ్యవైష్టవులకు నామములు పెద్ది అనగా (శ్రి వేంకటేశ్వరుని 
మఖమంతా నామాలే! వైసనకేత్రంగా మారిన తరువాత సైతము ప్రాచిన మైూశారమైని 
1రోజూరుణ నిలబడి వుండడమే తిరుపతిలో గమనింపదగిన విశేషము! 


a — ఆ ఇ ఇన్ని అటోల్న 
౩వదాసి : దక్షిణదేశ దేవాలయములలో డేవదాసి సంప్రదాయము చాల 'ప్రసిద్దము. 


క శా ల్‌ (4 PS Fe pgp ~ వ్‌ గ ఆలూ EN జ 
సంప్రదాయం సిరియా, ఆర్మినియా, రొదియా డెశాలల్‌ ని దేవాలయాళ్లో సైతం అనువరిం 


gr “ ఇ శ మ్‌. 
గింది. సుమేరియాలో ఒక్‌ స దేవాలయమున దేవదానీల సంఖ్య వందలకొలది ఉండేది. 
కై ర మ మెడ్‌ శ కో ఇద కం జృకు లు 
అం(ధ్రదేశంలో దేవాలయ శాసనాలలో 'మున్నూరుసానులు అనమాట తరచుగా కన్చిస్తుంది 


బహుుశానూములు కూడ (శేణులుగా ఏర్పుడేవారేమో! 
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పూజా విధానము: మన దేవాలయాలలో రాజోపచార సమన్వితమైన పూజాపిధానాణ 
అనుసరిస్తారు. దేవునకు అర్హ్వపాద్యాలిస్తారు, శంఖాలు పూరిస్తారు; గంటులు- వేణువులు 

-వీఇలు వాయిస్తారు. నృత్య గీతాల సంగతి వేరే చెప్పనక్కరలేదు. ధూపదీపాలు సమర్వి 
స్తారు. వింజామరలు వీస్తారు. తుదకు నైవేద్యము పెట్టి ఆ భోజ్యములమి ప్రూరంగా 
స్వీకరిస్తారు. ఇంచుమించు ఇదే విధానము 'క్రీటు, సుమేరియా దేవాలయాలలో నమా అమివరిం 
చేవారు. ఇది వైదికమైన హోమ విధానమునకు విరుద్దమైన పూజావిధానము. "ఇక 
అనుపదము ఆర్వ్యేతరమని కొందరి అభిప్రాయము. సంస్కృతమున వినా మరి యే యితర 
ఇండో యూరపియను భాషలలోను "పూజు అనేమాట లేదట. 


పూజారులు : సింధు శిథిలాలలో ఒక పురుష ప్రతిమ బయల్పడింది. అది ఆ బ్రజం పూజార 
ప్రతిమయని చరిత్రకారుల అభిప్రాయము. ముఖ్యంగా ఈ పూజారి Ee 
అతడు ఉత్తరీయాన్ని ధరించాడు. ధోవతి - ఉత్తరీయములు (ద్రావిడ మ 
పద్రతియేయని అంగీకరిస్తున్నారు. ఉత్తరీయాన్ని ఈ పూజారి ఉపవీతం aes 
నాడు; అనగా కుడి భుజము క్రిందుగా - ఎడమ భుజముమిదుగా wa a 
భుజముదిగువ వకస్తల నమీపమున ముడివేసినాడు. ఇది పళ. 
అనవచ్చును. యజ్ఞోపవీతమనగా యజ్ఞకాలమున ధరించు ఉత్తరీయము. యజ్ఞోపవీత 
మనగా వల్లెయే! శిల్పాగమాలలో వ్యప్త్ర్యయజ్ఞోపవీత. వ్రసక్తి వుంది. 
శిల్పాలలో సుదీర్హమైన వస్త్ర్యయజ్డోపవీతాలు కవ్పిస్తాయి- 

న నే దొరికాయి. ఉతయ బా 
(ప్రతిమను బోలినట్టివే మెసపాశేమియాలో కూడ | దీవివలవ దేశాలలో 
సూజారులొకేరకములైన దుస్తులు ధరించేవారనియేగా యజ్ఞోపవీతము 


యముగ నుదయించినదనియూ, మొదట, ఉత్తరీయముగానే యుండి నేటికి లాంఛనప్రాయ 
మైన మాలుపోగుగ మారిపోయినదనియు ([గ్రహించవచ్చును. సింధు పూజారి నుదుటిపై 
బాసికముమ పోలినదావివి ధరించియుండుట సైతము గమనింపదగియున్నది. మత సంబంధ 
మైన కార్యక్రమాలలో వేటికినీ బాసికములు, కంకణములు ధరించునాచారము మనలో 
మచ్నది గదా! ఇది చరిత్ర పూర $యుగంనాటి సంప్రదాయం! 


మరొక విశేషమేమవ, సింధు మెనపాటేమియా పూజారులు తలకట్టు, మీసము తీసివేసి 
గడ్డమును మాత్రము పెంచినారు. ప్రస్తుత మీ సంప్రదాయము ముస్తిములదని హిందువుల 
విశాషసము! అన్ని మతములలోను, గడ్డం మతమునకు చిహ్నమను విశ్వాసం కన్పిస్తున్నది. 
సనాతన హిందువులలో 'పైతమీనమ్మకము ఉంది. వారిలో మీసమును పెంచుట దోషమును 
నమ్మకం సైతం ఉంది. మత సంబంధమైన కార్యకలాపముల సందర్భమున “ కేశశ్మ(శువాఏ 
యిత్వా” - తలజాట్టు, మీసము తీయించుమని ధర్మశాస్త్రం ఆదేశిస్తున్నది. ఒక సందర్భ 
ములో తిరుపతి వేంకటకవులు ““దోసమటం చెణీంగియును దుందుడు కొప్పుగ పెంచినార 
మీ మీసలు” ఆంటూ చాటినారు. కావున సనాతన హిందూ ధర్మము ననుసరించి మీసము 
పెంచటం దోషము. దీవిని బట్టి జుట్టు, మీనము తీయించి గడ్డము పెంచుట ఇస్టాము మఠ 
సంబంధమైన ప్రత్యేక నంప్రదాయముకాదనీ, మిక్కిలి ప్రాలీనము, సనాతనమునైన భారతీయ 
ఆచారమేనవి తెలుస్తున్నది. 


వాస్తు విర్మాణాదులు 

పురములు ఆలయములు : వైదికార్యుల విరోధులైన ఫణి మున్నగు జాతులు వాస్తువిద్యలో 
వారితేరినట్టు 'పేర్కొవ్నాము. వారి నిర్మాణ కౌశల్యానికి హరప్పా మొదలైన చోట్ల బయల్ప 
డివ కట్టడాలే నిదర్శవములు. బుగ్వేద సంహితాకాలంలో ఆర్యులకు స్థిరనివాసాలు లేవు, 
ఆవనార్యుల పట్టణాలమ, దుర్గాలనుచూచి సంభ్రమాశృర్యములను వెల్లడించినారు. దుర్గానికః 
ఆవాడు “వురముూ అని వ్యవహారముంది. పురములను నిర్మూలించినవాడే పురందరుడు! 
బ్రాహ్మణములలో 'అర్మ', “అర్మకు అనే ప్రయోగాలు తరుచు కన్పిస్తున్నాయి. వీని! 
'ఎవస్ట్రగ్రామ'మవి అర్హము. ఉత్తరాపథము నందలి తమ(గ్రామములు ఆర్యదండయాత్రలలో 
వ్యపడిన తరువాతవే ఆర్యేతరులు దక్షిణాపథమును చేరి అచట పట్టుణములు, పురములు, 
దేవాలయములు విర్మించుకొవ్నారు. |ప్రావీన తమళవాజ్బయము నుండి నాటి దాక్షిణాత్యుల 
విర్మాణకౌశర్యము స్పష్టంగా తెలుస్తున్నది. ఈ నిర్మాణములకు ఈజిష్ట్ర్క (క్రీటు, బాబిలో 
వియా, సుమేరియా దేశాలలోని కట్టడాలకు వోలికలున్నాయి. ఈజిస్ట్రలోని పిరమిడులను 
గురించిగావి కార్నల్‌ మున్నగు దేవాలయములను గురించిగాని చెప ఎనక్కరలేదు. క్రీటులో 
క్నాస్పావ్‌ చెంత పద్మవ్యూహముమ బోలిన రాజప్రాసాదము బయల డింది. సుమేరియాలో 
ఒక్కొక్క దేవళమొక రాజ ప్రాపాదము. తమిళులు తరచుగావాడు కోవెల (దేవాలయము) 
వదమువకు రాజప్రాపాదము అవే అర్థం ఉంది. 


గోపురాలు ; సుమేరియన్లు “నిప్పూర్‌*లో తమ ఇష్టదైవమైన 'ఎన్‌లిల్‌”కు పెద్ద గోపురాన్ని 
విర్మించారు. ఎవ్‌లిల్‌ వాయుదేవుడు బహుశా ఈ పదమే 'అనిలిగా సంస్కృతభాషలో 
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ప్రవేశించి ఉంటుంది. బైబిల్‌ లోకూడ గోపురాల ప్రసక్తి (౦౪౭ 01 Babel) వుంది. 
రక్షిణాపథంలో అమలులో నున్న దేవాలయ వాస్తు పద్దతిలో గోపురానికి ప్రముఖ స్థానముంది. 
అలయ (ప్రాకారములోని గోపురమును “గాలి గోపురము ఆంటారు! సుమేరియాలోవి 
ఎన్‌ లి త్‌ గోపురానికి, గారిగోపురానికి సంబంధమును ఊహించవచ్చును. 


సాంఘిక సంప్రదాయములు 


అభరణాడులు : దాక్షిణాత్య (ప్రజలకును, మధ్యధరా సముద్రప్రాంత ప్రజలకు అవేక పాయఘిక 
సంప్రదాయాలు సమానమని తెలుస్తున్నది. దక్షిణదేశ (ప్రాచీన సమాధులలో రంగుకుండలు 
బయలుడినవి; ఇటువంటివే మధ్యాసియాలో చే పెహిస్సార్‌, సుసా(ప్రాంతాలలోమ, ఇటీవల 
బెంగాలు రాషహ్రములోను బయల్రృడనాయి. దాక్షిణాత్య (స్రీలకు '“అందొ అభిమాన ఆభర 
ణము. శిలప్పుదికారం అనే తమిళ కావ్యానికి అందెయే కథావస్తువు. ఈ అందెను బోలిపదే 
శీటులో క్నాస్సాన్‌ భవనంలోని కుడ్యచిత్రాలలో కనిపించింది. 


ఆదిచ్చనల్లూరు సమాధులలో బంగారుపతకాలు, బంగారు బూరలు దొరికివాయి. 
ఫూజా సమయాలలో నీ బూరలను పూరించేవారు. నేటికిని పలని కొండలలోవి మురుగన్‌ 
రేీవాలయాానికి కావడులు మోసుకొని పోవువారు ఇటువంటి బూరలనే ఊదుతూ ఎడుప్తారు. 
ఈరకమైన బూరలు మనదేశమున మరియే ప్రాంతంలోను దొరకలేదు. కాని పైద్రవ్‌ దీవిలో 

కోమిలనేచోట కంచు యుగానికిచెందిన సమాధులలో దొరికినాయి; పాలప్తీవాలో గడా, 
గరార్‌ ల చెంత దొరికిన శిరోచేస్టనములకు, కిరీటములకు, ఇనుప పనిముట్లుకు ఆదిచ్చవల్లూ 
రులో దొరికిన వాటికి పోలికలున్నాయి. 


కావేరి తుంగభ(ద్రానదులను దాటటానికి 'ఫుట్టి' (00౧2016) అనే సాధవాన్ని ఉపయోగి 
స్తారు. వెదురు లేక ఈత పేళ్ళతో తట్టవలె అల్లి దానిపై చర్మం కుట్టిన ఈ పాధవము 
చాలా (ప్రాచీనమైనది. తెలుగులో 'పుట్టి మునిగింది అనే సామెత సర్వసాధారణము. పుట్టివంటి 
పాధనమునే స్రాచీనయుగంలో యూప్రటీన్‌, సైగ్రిన్‌ నదులపై ఉపయోగించారు. వేటేకివి 
వేల్పు, ఐర్లండు దేశాలలో వాడుతున్నారు. 


సమాధులు : సంస్కృతీ సంబంధములను నిర్ణయించడంలో అంత్యక్రియలకు సంబంధించివ 
సంప్రదాయముల (ప్రాముఖ్యం ఎక్కువ. మనదేశంలో దహనం ఆర్య సంప్రదాయమవీ, 
ఖననము అనార్యమనీ సాధారణ విశ్వాసం. అనార్యులలో ఐదురకముల ఖనన సంప్రదాయము 
లుండివట్టు దక్షిణదేశమున బయల్పడిన ప్రాచిన నమాధులవలన తెలుస్తున్నది. ఈ ఐదు 
రకాల సమాధులు మధ్యఆసియా, మధ్యధరా ప్రాంతాలలో కూడ బయలృడివాయి. వీవితో 
మూడు రకాల సమాధులను బండలు, రాతిపలకలు ఉపయోగించి నిర్మించేవారు. వీవివి 
అంధ్రదేశంలో 'రాక్షసగుళ్ళు' అని వ్యవహరిస్తారు. శవపేటికల మపయోగించే నమాధులు 
మరొక రకము. సబర్మతీనదీలోయలో దొరికిన ఒక శవ సేటికాళ్ళు ఏమగు కాళ్ళమ 
పోలియువ్నాయి; ఇట్టే శవపేటికయే సిరియాలో క్వాట్నా చెంతదొరికింది. ఇటీవల 
నాగార్జునకొండ కావలివైపు ఏలేశ్వరము చెంత త్రవ్వకాలలో ఏనుగును వోలివ అవశేష పేటిక 
రొరికెనది. 
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ఆచిచ ఎనల్లూరులో దారికేవ శవ పేటికలలో బంగారు శిరోవేష్టనాలు లభించినాయి. (ప్రాచీన 
కాలమున శవములకు బంగారు శిం చుట్టు ఆచారం పాటించేవారు. ““పట్టుయం 
కట్టరాడు'' ఆనే ఈ ఆచారం నేటికినీ మధురై ప్రాంతాలలో సజీవంగా ఉంది. ఆదిచ్చనల్లు రు 
శిరోచేస్థనాలను పోలినవే (గ్రీనులో మైసీన్‌చెంత కనిపించినాయి. పాలస్తీనాలోని ప్రాలీన 
సమాధులకు ఆదిచ్చృనల్లూారు సమాధులకు పోలికలు చాలా ఉన్నాయి. 

ఎదవరకం నమాధులు గుహా సమాధులు. ఇఐ మలబారులో ఎక్కువ. వీనిని (“తోలై! 
అంటారు. ఆంకే రంధము అని అర్జము. ఈ పదము “త్‌ లుచు' నుండి వచ్చి ఉంటుంది, 
షీ వమారులే క్రీటులోగూడ కనిపించడం ఆశే ర్యమే. అక్కడకూడ ఈ సమాధికి “తోలై 
ఆవే పేరే ఉండడం మరింత ఆశృర్యకరము. 


ఏది జన్మస్త్ట్రలము? 

ఈ వరిశీలన వలన భారతీయ ద్రావిడ జాతులకును, మధ్య ్రాచ్యంలోని (ప్రాచీన 
జాతులకును మధ్యకల సాంస్కృతిక సంబంధాలు యాదృచ్చికములు కావనీ, ఈ జాతుల 
న్నియూ వొక ఆదిమ మూలజాతి శాఖలే వవడానికి తగినంత బలీయమైన ఆధారములున్నవ 
వియు సృషమౌూతువ్నది. కాగా ఈ మూలజాతి ఆదిమ నివాసప్పలమేది? ఈ జాతులన్నియు 
నొకే జాతి శాఖలు కానిచో వీరందరిలో సమానంగా కన్పించే సాంస్కృతిక అంశములకు 
జవ్మప్టలమేది? అను సమన్యలపై పండితులలో ఏకాభిప్రాయంలేదు. 


బ్రావిడ జాతులలో కొన్ని శాఖలు వాయవ్య సరిహద్దులగుండా మిక్కిలి [ప్రాచీన కాలమున 
భారతదేశమువ [నవేశించిరని కొందరి చరిత్రకారుల తీర్మానము. బెలూచిస్తాన్‌ లోని 
జాహుయా భాషను తమ సిద్దాంతమునకు విదర్శనముగా వీరు ఉదహరిన్తారు. అదీకాక 
ఆంధ్ర ములక పహ్టూవాదిజాతు లొకానెకప్పుడు వక్షానదీ తీరంలో నివసించినట్లు [బ్రహ్మాం 
జాచి వురాణములలో చెప్పబడింది. వవ్శావదియే ఆక్సవ్‌. చారిత్రక యుగమున పైజాతులల్‌' 
చాలాభాగము రక్షిణా పథమున కనిపిస్తున్నారు. ఈ చారి[త్రకాంశము (ద్రావిడులు మధ్య 
ఆపియా స్రాంతములనుండి దషీణ భారతమువకు వలసవచ్చినారనే సిద్దాంతాన్ని బలపరుస్తు 
న్నది. 
భారతదేశం నుండియే - అందుమూ దక్షిణాపథం మండియే (ద్రావిడజాతులు ఉత్తరాపథా 
నికీ ఆటుమండి మధ్యధరా ప్రాంతభూములకు వలన వెళ్ళినారని హీరాన్‌ వంటి పండితులు 
విర్ణయించివారు. ఈ సిద్దాంచమువకు పైతము కొన్ని బలవత్తరమైన ఉపపత్తులే ఉన్నాయి. 
సానివ ఈజిష్టియవ్‌ పారవ్వతమున ఈజిష్టేయమలు “పంట్‌” దేశంనుండి వచ్చినట్లు 
చెప్పబడినది పంట్‌ దేశమే పాండ్యదేశమవి హీరావ్‌ పండితుని అభిప్రాయము. కాని కొందరు 
అ దేశము “పాకొత్రాగా భావిస్తున్నారు. ఈజిప్టు నేలిన తొమ్మిదవ 
Ss య sal me ఈజిస్ట్రనకిది తూర్పుదిశ నున్నదనీ, పెక్కున 
చలా వ వర్ణించబడింది. ఈ వర్షనకు సింధునదీ ముఖద్వారము 
ప. మ న వ పాటలా నగరమున్నట్ల్టు (గ్రీకు చరిత్రకారులు 
పీర్కొనా ఈజిప్టుకు వెళ్ళే మార్గంలో సాకొ|త్రా; అనగా పంట్‌ 
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దేశము మజలీస్తలమై ఉంటుంది, మహాభారతంలో నాగమాతయైన కద్రువ తన కుమారులను 
సముద్రం మీదుగా 'రామణీయక దేశమునకు గొనిపొమ్మని గరుత్మంతుని ఆదేశించింది. 
కల్నల్‌ విల్‌ ఫర్డ్‌ పరిశోధనల (పప్రకారమీ. “రామణీయక దేశము ఈబజిస్టు దేశమే. మరొక 
విశేషమేమిటంటే (గ్రీకుల పాటలీ దేశమే మన ఇతిహాసపురాణాలలోని పాతాళమవి విమర్శకుల 
అభిప్రాయము. పాతాళలోకమే నాగలోకము. ఈ అంశాల పరిశీలవవలవ వాగజాతి ప్రజలు 
కొందరు భారతదేశం నుండి ఈజిస్టకు వలసవెళ్ళిరనే అభిప్రాయం కలగటం సహజమే. 


అయితే పరస్పర విరుద్దాలైన ఇట్టి నిదర్శనాలు ఆధారంగా |ర్రావిడజాతుల జన్మస్టలముము 
ఇదమిద్దంగా నిర్రయుంచడం సాధ్యంకాదు. కాని ఒక విషయం మాత్రం సత్వము. ప్రపంచరంగన్త్ర 
లముపై ఆర్యజాతు లడుగిడక పూర్వమే మధ్యధరా [ప్రాంత జాతులనబడే |ద్రావిడజాతులు 
ఆసియా, ఐరోపా, ఆఫ్రికాలలో ని పలుదేశాలలో విస్తరించి ఉదాత్తమైన వాగరికతా సంస్యృతు 
లకు దృఢమైన పునాదులు నిర్మించినారు. ఈ పునాదులు మరుగునపడునట్టుగా ఇటీవలికాల 
మున కలుపెతమైన మత రాజకీయ జాతీయవాదాలు బలిసి పజిలలో క(త్రమమైవ భిన్న 
త్వాన్ని రెచ్చగి ట్రానాయి. కాని నేడు కనిపించ భిన్నత్వం అడుగున (ప్రాచీనమైన సాంవృృత= 
సమైక్యం కలదనటంకూడ సత్యమే. ఆ సత్యాన్ని గుర్తించటం చాల అవసరం. ఏదాటిక్షూ 
ఆసియా అధికభాగంలో సుస్త్రిర శాంతిస్హాపన కా గుర్తింపే సాధనము శరణ్యము కాగలడు. 
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9. నడుస్తున్న పురాచరిత్ర 


వురా చరిత్రకే చరిత్ర వూర్వయుగమని మరోపేరు. మానవ చరిత్ర సమస్తాన్ని స్తూలంగా 
చారి[త్రకయుగం అవ్మీ పూర్వచరిత్ర అవీ విభజించడం పరిపాటి. చరిత్రరచనకు లిఖిత 
వూూర్యకజున ఆధారాలు లభించినప్పుటినుండి చారిత్రకయుగం; అంతుకుముందున్నదే 
పురాచరి(త్ర. చారిత్రక యుగంతో పోలిస్తే చరిత్ర పూర్వయుగం నుదీర్తమైన యుగం. 
ఇంచుమించు పాత- కొత్త రాతియుగాల కాలమే పురాచరిత్ర అని చెప్పవచ్చు. ఈ యుగంలో 
మానవజీవితం నిరానక్తిగా - భారంగా - పశుప్రాయంగా సాగింది. అది మానవుని మానసిక 
శక్తులు ప్రాథమిక దశలో నున్న యుగం. అయినప్పటికి ఆ ఆదిమ దశలో సైతం తన 
చుట్టూ ఉన్న ప్రకృతిని అర్హం చేసికొని వ్యాఖ్యానించాలని తాపత్రయం, జీవితాన్ని సుఖకరం 
చేసుకోవాలనే ఆకాంక్ష అతనిలో కవ్చిస్తాయి. అవి మానవుని న్వభావగత లక్షణాలు. ఈ 
లక్షణాలు క్రమంగా భౌతికరూపం ధరించడమే వాగరికతా చరిత్ర. జీవితాన్ని సుఖకరం 
చేనుకొనే పోరాటంలో మానవుడవేక సిద్దాంతాలు నంప్రదాయాలు, సంస్టలు రూపాందించి 
"పెంపాందచించుకొవ్చాడు. 


ఆవిధంగా మావవుడు విర్మించివ నంస్టలలో మతం చాల ముఖ్యమైంది. వ్యక్తి జీవితంలో 
సుభానిక్తి సామాజిక శాంతభ(ద్రతలకు, విశ్వానికి వ్యాఖ్యానంగాను మతం - మంచి సాధనం 
కాగలరని ఆదిమ మానవుని ఆశ. మతం మానవువి సృష్టీగాని దైవనిర్మితం కాదనేది పరమ 
యదార్ధం. కారణం మతం మానవునితోవే ఆవిర్భవించకపోవడమే. మానవుని చరిత్రలో 
చాలకాలం వరకు మతంలేదు. వేటికీ పసిఫిక్‌ దీవులలో కొన్ని తెగల మానవులకు మతంలేదు. 
దైవము, ఆత్మ, పరమాత్మ, స్వర్గం, వరకమవే భావాలు వారి జీవితవిధావాన్ని కలుషితం 
చేయలేదు. వారిది నిరాడంబరమై న్రకృతినిద్దమైన జీవితం. ఈ అంశాలు మతానికి సృష్టికర్త 
మావవుడే అవే సత్యాన్ని నిరూపిస్తున్నాయి. అయితే అనేక ఆదిమ ఆచారాలు, సంప్రదా 
యాలు, వంప్పలు వశించి వాని ష్టావంలో క్రొత్తవి ఏర్పడివాయి. కాని మతం మాత్రం 
న. విచత్రం. గతంలో మతంమీద చాల దండయాత్రలు జరిగినాయి. 
అయివా వావా ప్రభావం అవారంగా పెరిగి ప్రజాజీవితాన్సి తన కంబంధ హసా 
బంధిప్తూవే ఉంది. ఈ పరిణామావికి ఒకే ఒక కారణం ర స మాం వ 
న్వభావంలోవి రెండు బలహీనతలను ఆవరాగా చేసికొని మతం పుట్టి పెరిగింది. అవి ఆశ, 
భయము. ఈ దౌర్బ్చల్యాలము జయప్రదంగా వాడు క్‌"ంటున్నందువల్లనే మతం చరిత్రకు, 
పూరాచరిత్రకు మధ్య వారధిగా వుంది; ఆధువికవాగరికతమధ్య ఆదిమ అవాగరికత విచ్చల 
విడిగా జోహారు అందుకోవడానికి తోడ్పడే పాధవం అవుతోంది. 
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భసీపూసి మారేడుకాయగా' చేసి సమర్షించి కొనసాగించడమే ఆ వాజ్మయ సమస్తానికి లక్ష్యం 
యింది. ప్రపంచంలో జన్మించిన మత ప్రవక్తలకు లెక్కలేదు. వీరందరూ సాధించినదేమిటి? 
ఏజలకు విజ్ఞానం ప్రసాదించి తద్ద్వారా మూఢవిశ్వాసాల దౌర్జన్యం నుండీ, అర్హరహిత 
శ్మకాండలనుండీ మోక్షం ప్రసాదించడానికి బదులు వాటిని సమర్దించడమేగాక వావికి 
7ముకూడ కొన్ని చేర్చడం జరిగింది; తద్ద్వారా ఆదిమత్వానికి దివ్యచ్వం సంక్రమించింది. 
శటి-రెండు ఉదాహరణలను పరిశీలిద్దాము. “ఎదురు మేనరికం” దాక్షిణాత్య ప్రజలలో 
౫ాదిగా ప్రచారంలో వుంది. ఈ ఆచారం జాతి ఆరోగ్యకరమైన వికాసానికి ప్రతిబంధకం 
ఎని శొస్త్రకారుల అభిప్రాయం. అందులో సందేహం లేదు. హిందూ సూ|త్రకారులలో 
పముఖుడైన బెొదాయను డీ ఆచారాన్ని తీవ్రంగా విమర్శించినాడు. అయినపుడు జాతికి 
నికరంగా పరిణమించే ఆ ఆచారాన్ని నిషేధించడానికి భయపడి బౌద్జాయనుడు దాన్ని 
20గీరిస్తాడు. ఆపస్తంబుడు మరొక సూద్రకారుడు. శూదులలోను, (స్త్రీ జనంలోను 
ప్రచారంలో ఉన్న పెక్కు అనాగరిక ఆచారాలను గురించ అసమ్మతంగా వివరిప్తూ కూడా 
7నిని అధర్వణ వేదంలో చేర్చి వానికి దివ్యత్వం చేకూర్చినాడు. వేదాలు అపౌరుష్నేయాలు 
అని కదా హొందువుల విశ్వాసం! ఇక పౌరాణిక వాజ్మయం అంగీకరించని ఆదిమ విశ్వాసాలు, 
కారాలు, కర్మకాండలు లేనేలేవని చెప్పవచ్చు. ఇది సనాతనాచారం - సనాతన ధర్మం 
అంటూ శ్ఞాఘించేదాంట్లో అధికభాగం ఆదిమ అనాగరిక దశలో రూపాందినదే. ““పరస్పర 
ఎరుద్దములైన అంశాలతో, ఉత్ర్రేక్ష్షలతో, విపరీతమైన ఆడంబరాలతో తలాతోకాలేకుండా 
తయారయిన పురాణాలు ప్రజలలో మానసిక వికాసానికిగానీ, విచక్షణాయుత నిర్హయ 
సామర్జ్యానికిగాని ఉపకరించవు'” అంటాడు సనాతన ధర్మ ప్రియుడు అన్నామలై విశ్వవిద్యా 
లయ చరిత్రశాభాధ్యక్షుడైన సత్యనాథ అయ్యర్‌ ఢాకా విశ్వవిద్యాలయంలో చరిత్రశాఖ 
ఆచార్యపీఠాన్ని అలంకరించిన డా॥ హజ్రా అభిప్రాయంలో “హిందూసమాజంలోని పూజారి 
వర్ల ఆర్దికావసరాలు తీర్చడమే లక్షంగా పురాణ వాజ్యయం తయారయింది. కాబట్టి 
పురాణాలు అజ్ఞానాన్ని ఘనీభవింపజేయడానికి, అంధ విశ్వాసాలకు బహుళ [ప్రచారం 
సాధించడానికి మాత్రమే ఉపకరించినాయి అనడానికి సందేహించవలసిన పనిలేదు.” 


బ్రాహ్మణ మతంలో వెర్రితలలు వేసిన కర్మకాండపై తిరుగుబాటుగా జైన బాడ్దులు 
అవతరించినాయి. కాని కాలక్రమేణ ఆ సిద్దాంతాలు సైతం దిగజారిపోయినాయి. బ్రజలబు 
ఆకట్టుకోవాలనే తాపత్రయంతో జైన బౌద్దాలు ఆదిమ అనాగరిక ఆచారాలను అనుమతించి 
తమ వ్యక్తిత్వాన్ని కో లోోయినాయి. సానికములైన ఆదిమ ఎశా నాలను అంగీకరించడం వల్లనే 
రౌరమతం శాభోపశాఖలయింది. ప్రపంచంలోని మతాలన్నింటికి ఇదే దుర్గతి పట్టంది. 

హిందువులకున్న ముక్కోటిదేవతల్లో శక్తికి విశిష్ట స్తానం వుంది. శక్తినే దేవి అనికూడ 
వ్యవహరించవచ్చు. దేవీభాగవతం ప్రకారం శక్తి శిఖరాగ్రదేనత. (త్రిమూర్తులతో సహా సమస్త 
దేవతలు దేవిచుట్టూ చేరి భజనచేసేవారే! దక్షిణాపథంలో [ప్రతి గ్రామానికి ఒక అధిదేవత 
వుంది. ఆమె (గ్రామదేవత. ఆమె ఒక చిన్న ఆలయంలో నివనిస్తున్నది. శై 
పోలిస్తే (గామదేవతాలయం చాల నిరాడంబరంగా వుంటుంది. నాధారణంగా wri 
పూజారులు శూద్రులు. కొన్ని సందర్భాలలో అంత్యజులు. ఆ స స; 
జరుగవు. (ప్రసాదాలు దొరకవు. కాని (గామానికి ప్రమాదం SE 
సంభవించినప్పుడు రక్షణార్హం ప్రజలు ఆవే దేవాలయానికే పరుగులు తెబ్తారు. ఆ 
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కొలుపులు కొలుస్తారు. అయితే ఈ శక్తి లేక [గ్రామదేవత శిలాయుగ మానవుడు ఆరాధించిన 
అమ్మతల్లికి ఆధునిక అవతారమే! నాటి మానవుడు సృష్టికి మూలకారణంగా మూర్తీభవించిన 
మాత్స(పేమగా భావనచేసి అమ్మతల్లుల రూపొందించి ఆరాధించినాడు. మనదేశంల్‌ నే కాదు, 
యావ[త్రపంచంలోనూ మానవుడారాధించిన మొట్టమొదటి దైవము 'అమ్మతల్లీ. ఆదిమ 
మానవునిలోని హేతుబద్ద ఆలోచవా విధానానికి అమ్మతల్లి భావన చక్కని నిదర్శనము! 


దక్షిణాపథంలో గ్రామదేవతల కొలుపుల్లో 'సిడా” లేక “సిడులెత్తడం' అనే ఆచారం చాల 
ప్రసిద్దమైంది ఇది రాతియుగాలనుండి వస్తున్న సంప్రదాయం. పెద్ద బొంగు చివరనున్న 
ఇనుపకొక్చే_నికి వీపు చర్మాన్ని గుచ్చుకొని ఆకాశంలో వేలాడడాన్ని “సిడం' అంటారు. 
హింసాత్యకమైన ఆ ఆచారంలోని 'కూరస్వభావమే ఇది ఆదిమసం(ప్రదాయమనడాన్ని 
రుజువుచేస్తుంది. అదీకాక మధ్య ఇండియాలో ఛోటానాగపూర్‌ (ప్రాంతంలోని 'గదబులు” 
ఆనే అనాగరిక జాతివారు ఈ ఆచారాన్ని పాటించడం కూడ ఇది అనాగరిక దశలనుండీ 
వస్తున్నదనడానికి నిదర్శనం. గదబులు తాము లావణ వంశీయులమని చెప్పుకుంటారు. 
వారి (స్త్రీలు రావణుని శ్ఞాఘీస్తూ పాటలు పాడుతూ నృత్యం చేస్తారు. సిడాన్ని వారు 
“మేఘనాథ్‌* అంటారు. మేఘనాథుడు రావణుని కొడుకైన ఇంద్రజిత్తు బిరుదు. ఈ 
కార్యక్రమంలో గదబులు తమ పురోహితుడైన 'భూమకు'ని కొక్కేనికి గుచ్చి ఆకాశానికి 
ఎత్తి అతనిపై రకరకాల పండ్లు కాయలు విసిరి హింసిస్తారు. ఆంధ్రదేశంలో 'సిడం* అనాదిగా 
వస్తున్న ఆచారం. కాకతీయ రాజధానియైన ఓరుగల్లులో సిడం (క్రీ.శ. 1300 సం.లలో) 
అమలులో ఉన్నట్టు వినుకొండ వల్లభామాత్యుడు |క్రీడాభిరామంలో చెప్పినాడు. మైలారభటు 
లనే శివభక్తులు '“గాలంపుగాంకి కంకాళ చర్మము (గుచ్చి యుడువీధి ఉయ్యెల లూగువారు"” 
అంటాడు వల్లభామాత్యుడు. శివరాత్రినాడు రథోత్సవం సందర్భంలోను ఈ ఆచారాన్ని 
తానువిజయనగర వీధుల్లో చూలినట్టు (క్రీ.శ. 1425) నికోలోకాంశు అనే ఇటలీ యాత్రి 
కుడు పేర్కొన్నాడు. కొద్ది మార్పులతో ఈ ఆచారం నేటికీ మనగ్రామాల్లో ఉంది. మనిషికి 
బదులు వేడు మేకను వేలాడదీయడం జరుగుతుంది. అయితే మహారాష్టంలో మారుమూల 
గ్రామాల్లో నేటికీ సనాతన ధర్మంపట్ల విధేయులై మనిషినే వేలాడదీస్తున్నట్టు తెలుస్తుంది. 
వారి ధర్మ ప్రియత్వానికి జోహార్లు. ఈ ఆచారాన్ని గుంటూరు సమీపంలోని కొండపాటూ 
రులో చూడడం జరిగింది. ఇనుప కొక్కేనికి వీపును గుచ్చి ఆకాశంలోనికి ఎత్తే సందర్భంలో 
బాధతో దయనీయంగా - విన్నహాయంగా హాహాకారాలు చేసే ఆ మేకను చూడడం స్వయంగా 
విధించుకున్న క్రూరశిక్ష. స్వర్గానికి మేక చేస్తున్న బాధామయయాత్ర త్వరలో పరిసమాప్తి 
కావాలనే జాలితో కాబోలు దాన్ని కొబ్బరి చిప్పలతో అరటికాయలతో (స్రీ పురుషులు 
కొడుతూ ఉంటారు. అదొక దారుణ దృశ్యం. కొబ్బరి చిప్పలు పడి (క్రింద (త్రొక్కిసలాడు 
తూచేరిన వేలాది భక్తుల తలలు పగులుతాయనే విచక్షణ కూడ ఉండని వెరి వీరావేశం 
ప్రదర్శిస్తారు. దేవువి పేరుతో మానవుడెంతటి నీచమైన పాశవత్వానికి దిగజారుతాడో 
చెప్పుటావికీ ఉదాహరణ చాలు. అహింపామూర్తులైన గౌతమ బుద్దుడు, గాంధీజీ జన్మించిన 
పవిత్రభూమిలో ఆధునిక వాగరకత మధ్య జరుగుతూ ఉన్న ఈ అనాగరక క్రూర 
నంఘటనలు మన జాతి వ్యక్తిత్వంపై ఒక దారుణ విషాదవ్యాఖ్యానం. 


“ఆమ్మతల్లీ భర్త తరువాతికాలంలో మవదేశంలో శివుడుగా పరిణామం చెందినాడు. 
ఈతడు హరప్పా సంస్కృతి అంతటి ప్రాచీమడు (క్రీపూ. 3000). ఆనాడే ఆ దేవుణ్ణి 
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పహాయోగిగా - పశుపతిగా భావన చేసినారు. యోగాసనంలో జంతు పరివేష్టితుడైవట్టువ్న 
అతని బొమ్మలు మొహంజోదారోలో దొరికిన ముద్రలపై కన్పిస్తాయి. మరొక విశేషం! ఆ 
త్రాలలో ఆతడు ఊర్హ్యరేతస్కుడుగా ప్రత్యక్షమౌతాడు! దీన్నిబట్టి ఆదిమ కాలంలో 
యోగాభ్యాసం వాజీకరణోపాయంగా భావించారని చెప్పవచ్చు. సింధువాగరికతా యుగం 
లోనే శక్తి శివులకు (ప్రతినిధులుగా (స్త్రీ పురుష జననేంద్రియాలను ఆరాధించే ఆచారం 
ప్రారంభమయింది. అనాదిగా అంటే హరప్పాయుగానికి ముందునుండే వస్తున్న మచవోత్ప 
నాల నుండి ఆ ఆచారం సంక్రమించినట్టు కనిపిస్తుంది. ఈజిప్టు 'క్రీట్‌, గ్రీన్‌ మొదలైన 
ప్రాచీన నాగరకతా కేంద్రాలన్నింటిలో మదనోత్సవాలు ఉండేవి. ఈజిస్ట్ట్‌, గీన్‌లలో యథార్డ 
జననేంద్రియాలనే పూజించేవారని తెలుస్తుంది. |క్రీట్‌లో ఒక పీఠంమీద రెండు కొమ్ములకు 
మధ్వ నిల్చిన శిలాస్తంభాన్ని పూజించేవారు. ఇది మన శివాలయంలోని పానవజ్టుంలోని 
లింగాన్ని పోలివుండేది. శివాలయంలోని పానవట్టానికి మరొకపేరు 'యోని'. 


“యోగము” (స్త్రీ పురుష శక్తుల సమ్మేళన సిద్దాంతము కలిసి తంత్రం అయింది. 
భారతదేశంలోని ముఖ్యమైన మతాలన్నీ తంత్రాన్ని అవలంభించినాయి. తం/తాన్ని ఆమవరిం 
నిన బౌద్దమే వజ్రయానంగా రూపొంది పతనోన్ముఖమయింది. ఆదిశంకరాచార్యుల రచవగౌ 
భావిస్తున్న సౌందర్యలహరి శివశక్తుల సంయోగాన్ని గూర్చిన ప్రార్ధనతో ప్రారంభమవుతుంది. 
ఆదర్శ[ప్రాయమైన (స్త్రీ పురుష శక్తుల సంయోగమే అర్జవారీశ్వర ' భావానికి మూలము. 
నారాయణుడు సైతం లక్ష్మిని సర్వదా గుండెలమీద నిలుపుకుంటాడు గదా! ఆదిమ ప్రజలు 
మదనోత్సవాల సందర్భంలో (స్త్రీ-పురుష స్వభావాలు కలిసి మూర్తీభవించిన దేవతలమ 
ఆరాధించేవారు. 


స్త్రీ పురుష దేవతల సంయోగాన్ని అంటి వివాహాన్ని ఆదిమ[పజలు ప్రతి నంవత్సరం 
సాధారణంగా పంటకాలంలో ఉత్సవంగా జరిపేవారు. ప్రాలీవ మదవోత్సవ క్రీడలకు 
వ్యవసాయ పరి[శ్రమకు సన్నిహిత సంబంధం ఉంది. మెసాపాటమియాలోని ఊర్‌ వ. 
'పర్వతరాణీ' (మనపార్వతి) ఆమెభర్త “చంద్రునకు (మన mee సతి 
తరం కల్యాణం జరిపేవారు. అది ఐదువేల సంవత్సరాలవాటే మాటో! . య్‌ 
ప్రతి దేవాలయంలోను ప్రతి సంవత్సరం తిరువాళ్ళ జరుపుకుంటూ ఎముతడా! 
శివాలయాలలో తిరునాళ్ళ సాధారణంగా పంటకాలంలోనే జరుగుతుంది. 

జ * x 


_ పర్వదినాల్లో ఎడ్లను - ఎక 
డేది. (కీట్‌, ఈ దేశాలలో ఎడ్లమ పూజించేవారు. పరు కు. 
సు న! ఈజిప్టులోవి “స్పింక్స్‌'” మవ వరపింహావికీ 
స కం![దాల జ 
కా యి. ఒక దేవతల్‌ మానవముఖం, మేన శృం 
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శార్దూల శరీరం కన్పిస్తాయి. హరప్పాలోని నరవృషభం వంటి దైవమే సుమేరియనులక్తు 
కూడ వుంది. ఆసియామైనర్‌ లోని వెనీషియన్‌ వలన బిబ్బన్‌లోని (క్రీ.పూ. 3000)) 
దేవాలయంలో నరమత్స్యం ఆరాధ్య దైవం! ఆ దేవాలయాన్ని దర్శించే యాత్రికులు 
(స్తీవురుష భేదంలేకుండా తలనీలాలు సమర్పించేవారు. దాక్షిణాత్య దేవాలయాలలో 
ముఖ్యంగా తిరుపతిలో తలనీలాలను సమర్పించే ఆచారం గురించి చెప్పనక్కరలేదు. 
నానాటికి తిరుపతికి జనాదరణ పెరుగుతూ ఉంది. 

x x x 


మన మతాచారాలలో పితృదేవతారాధన మరొక ముఖ్యాంశం. ఇది పాతరాతియుగం చివరి 
దశలో (ప్రారంభమయింది. పాతరాతియుగ మానవుడు మరణించిన తన బంధువులను తన 
నివాసంలోనే పూడ్చి పెస్టేవాడు. దక్షిణాపథంలో అటువంటి పాతరాతియుగ నివాస 
ప్రదేశాలు చాల బయలృడినాయి. నవశిలాయుగంలో “రాక్షస గుళ్ళు” అనే సమాధులు 
విర్మించి మృతదేహాలను అందులో ఖననంచేసేవారు. ఆంధ్ర, తమిళ, కర్ణాటక రాష్టైలలో 
రాక్షసగుళ్ళు ఎక్కువగా బయల్పడినాయి. ఖననం చేసేటప్పుడు మృతులతోపాొటు వారు 
జీవితంలో వాడిన వస్తుసామ[గి ఆయుధాలు, వానితోపాటు ఆహారపదార్డాలు పాతిపెళ్ట్ళువారు. 
దీన్ని బట్టి రాతియుగ మానవులకు మరణానంతర జీవితంలో - మరణం తరువాత కూడ 
జీవించే “ఆత్మి” వంటి పదార్దం ఒకటి ఉంటుందనే - విశ్వాసం ఏర్పడిందని తెలుస్తున్నది 
ఈజిప్టు నేలిన ఫారోలు తమకై “పీరమిడు'లనే సమాధులు నిర్మించుకొనడానికీ విశా (సమే 
కారణం. ప్రపంచంలోని అత్యద్భుతాలలో పిరమిడు ఒకటి. అతి సామాన్యము నిరాడంబరము 
వైన శిలాయుగ పితృదేవతారాధనను ఆపస్తంబాది సూత్రకారులు విపులము ఆడంబరమునైన 
శ్రాద్రకర్మగా రూపాందించినారు. రాక్షసగుళ్ళ నిర్మాణంలోని భావమే బౌద్దులలో చైత్య 
నిర్మాణానికి మౌలికం అయింది. శ్రైఫులలో మృతులపేర శివాలయాలు నిర్మించే ఆచారానికి 
కూడ పై విశ్వాసమే కారణం. నేటికీ హిందువుల్లో మరణించిన తల్లిదండ్రులకు ప్రతి 
పంవత్సరం [శ్రాద్దాలు పెట్టు ఆచారం వుంది. వునర్జన్మ సద్దాంతంలో హిందువులకు గాఢ 
విశ్వానం. ఐతే పువర్దన్మ సిద్దాంతాన్ని, ప్రతి సంవత్సరం [శాద్ద ఆచారాన్ని సమన్వయించడం 
కష్టం. ఎక్కడో జన్మించి సజీవంగా ఉన్నవారికే తద్దినాలు పెట్టడం జరుగుతున్నది. 

ః x షు 


భారతీయుల తాత్త్విక ఆలోచనా (క్రమానికి కిరీట (ప్రాయంగా వేదాంతాన్ని శ్ఞాఘించడం 
కద్దు. వేదాంతానికి (బ్రహ్మ సిద్దాంతం కీలకం. (బహ్మనే పరమాత్మ అనీ విశ్వాత్మ అనీ 
అంటారు. 'ప్రాలీన ఆర్యుల మతవిశ్వాసాలు సంహితలలో (పతిఫలిన్తాయి. వేదాలలోని అతి 
ప్రాచిన విభాగాలే సంహితలు. తరువాతి కాలంలో ఆర్యుల మతం చాల మార్పులకు 
లోవయింది. ఈ మార్పులు బ్రావ్యాణాలు, ఉపనిషత్తులు అనే వేద విభాగాలలో కని స్తాయి. 
నంహళలలోగావీ, బ్రాహ్మణాలలోగావీ 'ఆత్మ' సిద్దాంతం ఉన్నదనడానికి స్పష్టమైన ఆధారం 
కవ్పించదు. ప్రాలీవార్యులకు మరణానంతర ఫ్రతిని గురించి కూడ ఇదమిద్దమైన అభిప్రాయలు 
లేవు 'మోక్షం' అవే భావం కూడ వారి మతంలో కన్పించదు. వారు పూరిగా ఇహలోక 
సుఖాలపట్లు శ్రద్ద వహించిన 'లౌకికు*లనే చెప్పవచ్చు. కాగా ఉపనిషదాదులలో ఆత్మ 
ఎరమాత్మమ గురించి తీవ్రంగా ఆలోచించినారు. ఉపనిషత్తులు వేదాలలో చివరిభాగాలు. 
అందుచేతవే ఉపవిషత్తులు ఆలోచనా విధానం చేదాంతంగా ప్రసిద్దమైంది. సంహితల కాలానికి 
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థవిషత్తుల కాలానికి మధ్య వేయి సంవత్సరాల వ్యవధి ఉంది. ఈ కాలంలో ఆర్యుల సాయిక 
ఇ జీవితాలలో పెక్కు మార్పులు వచ్చినాయి. ఈ మార్చులన్నింటికీ దేశంలోవి 
భ్రీవానుల ఆర్వేతరుల విధావాలు ప్రనరించిన బలీయమైన ప్రభావమే కారణం. ఆర్యేతరులు 
సయికంగా భూతవాదులు (401015); భూతవాదమే చిహ్నపూజ (1018౧80); మృగ 
మృగ దేవతారాధనకు మూలము. భూతవాదాన్ని గురించి పరిశోధన చేసిన టైలర్‌ 
$డితుని అభిప్రాయంలో భూతవాదం అంట్‌ “విశ్వవ్యాప్తమైన భూతం (శక్తి ఉవికిలోవి 
శ్యాసమే.”” రొస్తే అవే పండితుని పరిశోధన ననుసరించి విశ్వాత్మ భావనలో నమ్మకమే 
గాళవాదంలో విశ్వాపాలకు, నం[ప్రదాయాలకు, ఆచారాలకు కారణం. విశ్వాన్ని ఆవరించి 
5 రివ్వశక్తి వుంది. (ప్రపంచంలోని స్టావరజంగమాలన్నీ ఆ శక్తిలో భాగప్వ్యాములవేదే 
భాతవాదంలోని మూల సూత్రం. దీన్ని బట్టి ఆదిమ ప్రజల భూతవాదానికి ఉపవివత్రుల 
భ్మావాదావికి మధ్య పోలిక స్పష్టం. మతాచార్యులు పాండిత్య (పకర్తతో చేసివ భివ్న 
గృభ్యానాల గారడీజోలికి పోక చారిత్రక రుజుదృష్టితో ఆలోచిస్తే ఆదిమ భూతవాదావికి 
(మైన నాగరిక రూపాంతరమే ఆత్మవాదమని అంగీకరింపక తప్పుదు. 


వేదాంతం ప్రకారం “బ్రహ్మీ స్థిరము - శాశ్వతమువైనది; మారనిది; మారృటావికి 
శృంానిది. ఆడే పరమయథార్హం. భౌతిక ప్రపంచం బ్రహ్మా యొక్క బాహ్యారూపమే. ఇది 
శాశ్యతం. కేవలం మిథ్యయనవి వేదాంతం చాటుతుంది. ఇట్ట (ప్రబో ధాలవల్ల పాంఘికంగొ, 
గత్వీకంగా  ప్రమాదాలేర్చడతాయి. మౌలికమైన మార్చు ద్వారా అభివృద్రి అసంభవం. 
హనవుడు. నిస్పహాయుడు అవే భావాలతో కూడివ నిరాశాపూరిత మనస్తత్వం ఏర్పడే 
భకాశం వుంది. ఆత్మవాదంలోవి ఈ ప్రమాదాన్ని గుర్తించే చార్వాకులు, గౌతమ బుద్దుడు 
రవిపై ధ్యజమెత్తినారు. మానవస్వభావాన్ని, తద్ద్వారా ప్రపంచాన్ని ఆదర్శల్రాయంగా 
క్పీదిద్దడం సాధ్యమనీ, ఆశక్తి మానవువిలోనే వువ్నదని, స శక్తిలో విశ్వాసాన్ని, ఆత్మ ప్రై 
గాన్ని ఉద్యోధించే అనాత్మవాదాన్ని ప్రచారం చేశారు. కాని వారి బోధనలన్నీ ఆరణ్యరోదవం 
గవే పరిణమించాయి. అభ్యుదయ మార్గాన్ని మాచించిన వారి సిద్దాంతాలు పరాజయం 
పొందివాయి. భావికాలం పిలుపును పెడచెవివి పెట్ట 'భూతకాల తమన్సుల దౌష్ట్రావకా 
బోహారులర్పించడావికి భారతీయులు విర్హయించారు! 
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10. భారతీయ వాస్తు సంస్కృతికి ముస్లిముల సేవ 
A. ఢిల్లీ సుల్తాన్‌ యుగ వాస్తువు 


ఢిల్లీలో ముస్లిం రాజ్య స్థాపనతో మధ్యయుగ భారత సంస్కృతీ మంతర్‌ నూతనా 
ధ్యాయం ప్రారంభమయింది. పశ్చిమాన స్పెయిన్‌ మొదలుకొని దాక గుండా మధ్య 
ఆసియావరకు విస్తరించియున్న భిన్న సంస్కృతులలోని విశిష్టాంశాలను గ్రహించి పరిపుష్టి 
వందుతూ నూతనోత్సాహంతో విజృంభిస్తూ ఉన్న ఇస్టాము సనాతనమైన భారతీయ 
సంస్కృతీ తారసిల్లినాయి. తత్పలితంగా మధ్యయుగం అంటి ఢిల్లీ సుల్తానుల కాలం, 
రాజకీయంగా తీవ్రమైన నయర్షణాత్మ కమే అయినప్పటికీ, సాంస్కృతికంగా సామరస్య 
సమన్వయ ఉద్యమాలు కొనసాగి భారతీయ సంస్కృతికి నూతన వైతన్యాన్ని కలిగించిన 
యుగంగా పరిగణింపబడుతూవుంది. ఈ సమన్వయ సామరస్యాలు, ఈ చైతన్యమూ ఢిల్లీ 
సుల్తానులు పోషించిన వాస్తుకళా రీతిలో స్పష్టంగా [ప్రతిఫలిస్తున్నాయి. 

ఢిల్లీ సుల్తానులు సైనిక నియంతలుగా వ్యవహరించినప్పటికీ సారస్వతాన్ని, వాస్తు, 
లలితకళలనూ ఆదరించి పోషించినారు. భారత భూమిపై ఇస్తాం సాధించిన విజయానికీ, 
తమ సామ్రాజ్య వైభవానికీ, అధికార గౌరవాలకు చిహ్నాలుగాను, రక్షణగాను, పెద్ద పెర్ష 
మీనార్హు, దుర్గాలు, నగరాలు, ప్రాసాదాలు, మసీదులు (మాస్కులు), సమాధులు నిర్మించి 
వారు. నేడు హిందూస్థాన్‌ లో యాత్రికుల దృష్టిని ఎక్కువగా ఆకర్షించి ప్రశంసల నందుకొనే 
భవనాలలో ముస్లిం భవనాలే అధికసంఖ్యలో ఉన్నవనడం అతిశయోక్తి కాదు. 


ముస్టిం స్థాపత్యంలోని ప్రత్యేకతలు 

ఢిల్లీలో ఇస్టాం సామ్రాజ్యాధికారాన్ని స్థాపించిన కుతుబుద్దీన్‌ భారతదేశంలో ముస్లిం 
స్టాపత్యాన్ని కూడా (ప్రవేశ పెట్టినాడు. నాటికే అరబ్‌ పారశీక తురుష్క సంప్రదాయాల 
మి[శ్రమంగా తయారయింది ఇస్టాం స్టావత్యం. ఈ నంప్రదాయాలనేగాక ఆయా దేశాలనుండి 
స్టపతులను శిల్చులను తమ కొలువుకు ఢిల్లీ సుల్తానులు ఆహ్వానించినారు. అందువల్ల 
చిరకాలంగా ఉంటున్న భారతీయ రీతికి భిన్నమైన పద్దతులు దేశంలో ప్రవేశించినాయి. 
కాం|క్రీటును వాడడం, దరు చేయడం, మీనార్‌, మినారెట్‌ నిర్మాణము ముస్లిములతోనే 
దేశంలో ఎక్కువగా ఆదరణ పాందినాయి. కమాను, గుమ్మటం, ఖోడకళశీర్షం (Vault), 
ఆలంబిత వృత్త ఖండాలు, వృత్తఖండాలంకృత ద్వారాలు, అద్భుత వైవిధ్యం ఉన్న రేఖా 
కల్పనలతో, పుష్పలతా శిల్పాలతోను, శిల్పాలనే భమకలిగించే ఆధ్యాత్మిక లేఖనాలతోనూ, 
మనోహరమైన కుడ్యవాతాయ జాలాలంకరణ ముస్తిం భవనాలలోని విశిష్టలక్షణాలు. కమాను 
వాడడంవల్ల గుమ్మటాల కూర్చువల్లనూ విశాలమైన గంభీరమైన నిర్మాణాలు సాధ్యమయి 
నాయి. రంగురంగుల ఇటుకలు పెంకులు వాడడంకూడా ముస్లింరీతిలోని ప్రత్యేకత. ఈ 
ద్రక్రియలన్నింటితో భారతదేశ స్థాపత్యం సుసంపన్నం అయినదనడంలో అతిశయోక్తి లేదు. 
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గందూనాని రీతి 


| ఆదినుండీ ముస్లింస్టాపత్యం భారతదేశంలో స్థానిక సంప్రదాయాల [ప్రభావావికి తోవ 
. బంది. (పథానంగా ఆలయానికీ మసీదుకు చాల పోలికలున్నాయి. విశాలమైవ ఆవరలా, 
సకొరాన్ని అంటి సమానాంతరస్తంభ పంక్తుల పై మంటపాలూ, శిల్ప అలంకరణ రెంటికీ 
సమాన లక్షణాలు. అందుచేత సుల్తానులు నాటి హిందూ జైన ఆలయాల పువాదులమీదవే 
సలభంగా మసీదులు నిర్మించినారు. స్తంభాలు మొదలుగా ఆలయసామా।గ్రి యథాతథంగా 
ఉపయోగపడింది. ఢిల్లీలోని 'కువాట్‌ ఇస్టాం' ఇందుకు చక్కని నిదర్శవం. వాటి ముస్లిం 
కట్టడాలన్నీ (పొయికంగా హిందూ నిర్మాణాలేననే వాదం నెడు ప్రబలడావికి ఇదే కారణం. 


విదేశాలనుండి స్ట్రపతులను రప్పించినప్పటికీ సుల్తానులకు స్వదేశీయులైన శిల్పులమ, 
కార్మికులను నియమించక తప్పలేదు. హిందూ జైన సంప్రదాయ రీతులలో సిద్దహహ్తులైవ 
స్టినికులు తమ (ప్రాచీన నైపుణ్యాన్ని కొత్త (ప్రభువుల మతావసరాలకు అముగుణంగా మార్చుకు 
న్నారు. అదీగాక సుల్తానుల కట్టడాల్లో విరివిగా కన్పించే త్రిదళఖండ వృత్తం (11౦కి arch) 
వత్యస్త ఖో డకశీర్షం (I౧Verted vault) అష్టభుజ విర్మాణము హిందూ స్త్రపతులకు పూర్తిగా 
కొత్తవికావు. వీనిని సూచనప్రాయంగా భారతీయుల నుండి (గ్రహించి పారశీకులు ఈమ 
మ్రణ్యంతో నిర్దుష్టమైన స్టాపత్య ప్రక్రియాలుగా రూవాందించి భారతరేశావికి అందించారు. 
ఇన్ని చారిత్రక కారణాలవల్ల ' ఢిల్లీ సుల్తానుల కాలంనాటిది కేవలం పఠాన్‌ శైలో అన్న ఫెర్లూవవ్‌ 
అభిప్రాయంగానీ “రూపాంతర హైందవస్హాపత్యమే' నన్న హావెల్‌ అధిప్రాయంగాని వరైనవి 
కాదు. ఆ శైలిని “దేశీయ విదే శీయరీతుల సమ్మేళనంద్వారా ఏర్పడిన 'వినాతచ హిందూష్టావీ 
శైలి అనడం సమంజసం! 


హిందూస్థానీ వాస్తుశైలికి ఢిల్లీ నగరమే ప్రధానకేంద్రం అయింది. కాని రా(షప్రాలకాలైవ 
సరారులు స్టానికంగా ఉపలభ్య మైన సాధనసామగినీ నైపుణ్యాన్నీ ఉపయోగించి, ga 
లకు అనుగుణంగా భవనాలు నిర్మించడంతో బెంగాల్‌, మాళవ, గుజరాత్‌, బీదర్‌ 
కొత్తకొత్త పోకడలతో రాష్ట్రీయరీతులు ఉదయిం- వికసించినాయి ప్రతియుగంలోమ ప్టానిక 
భిన్నత్వం భారత సంస్కృతికి విలక్షణమైన అలంకారమయింది. 


ఢిల్లీ 

సులానుల పాలనలో ఢిల్లీ బహుముఖంగా వికసించింది. ప్రాలిన వాందూ వగరావికీ 
తముటందపగో స్‌ర్ర్‌ తుగ్షకాబాద్‌ , జహాపనా, ఫిరోజాబాద్‌ మొదలైన వు వగరాలు Ee 
ప్రపంచంలోని ప్రసిద్ద నగరాళ్లు ఒకటిగా రూపొందించినవారు. సుల్తానుల నిర్మాణాలు 
రకు ఢిల్లీలోనే, అందునూ కుతుబ్‌ మీనార్‌ చుట్టూ, కేంద్రీకృతమై వున్నాయి. 


ఆక్రమించిన వెంటనే కుతుబ్‌ ఉద్దీన్‌ నాటిహిందూ దుర్గమైన య. sal 
ఇస్తాం విజయానికి చిహ్నంగా ౨౩8 అడుగుల ఎత్తయిన టల en 
దానికి సమీపంలోనే “కువాట్‌ ఇస్టాం' అంటే “ఇస్టం శక్తి అవే as కొరాన్‌ 
ఈ మసీదు చుట్టూ ఖండవృత్త తాల Ss eo 
సూక్తులతో పుష్పలతలతో శిల్పాలతో ఈ ఆవరణం అంలౌ తాం 
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బడింది. “ఇందలి శిల్పాలలో లేఖనాలు మాత్రమే మొహమ్మదీయం. వీనిని వ్రాసింది ముస్లిం 
విద్వాంసుడే అయినా అలంకారం దిర్దిందిమాత్రం హిందూ శిల్సియే' నంటాడు సర్‌ జాన్‌ 
మార్షల్‌ ! 

ఖర్లీవంశం కాలంలో సుల్తానుల అధికారాన్ని దేశం అంతటా గౌరవించినారు. ఆ వైభవానికి 
అనుగుణంగా ఖల్టీల నిర్మాణాలలో అలంకరణ వైచిత్రి పెరిగింది. కుతుబ్‌ మీనార్‌ సమీపంలో 
అల్లాఉద్దీన్‌ ప్రారంభించిన పెద్ద మాస్కు (మసీదు) నిర్మాణం పూర్తికాలేదు. కాని దానికి 
చెందిందే సుల్తాన్‌ పేరుతోనున్న అలాయ్‌ దర్వాజా. తెలుపు, ఎరుపు రంగుల పాలరాతితో 
కట్టిన ఈ దర్వాజా సుల్తాన్‌ యుగనిర్మాణాలన్నింటిలో మణిపూస వంటిది. 


తుగ్వక్‌ వంశస్తులు సనాతన నిబ్ఞాపరులు. అందుచేత వారి భవనాలలో స్తూల గాంభీర్య 
గుణాలు ఎక్కువ. కాని నిర్మాణ విధానంలో కొత్తపోకడలు కన్పిస్తాయి. దుర్భేద్యమైన 
దుర్గాన్నిపోలి నిర్మించిన ఘియాన్‌ ఉద్షీన్‌ తుగ్లక్‌ సమాధి గుమ్మటంమీద హిందూ ఆలయ 
విమానంపైనవలె ఆమలకము కలశమూ వాడబడినాయి. ఫిరోజ్‌షా తుగ్గక్‌ మంత్రియైన 
ఖానెజెహాన్‌ తెలంఘాణీ సమాధిని సనాతన చతుర్భజ సం[ప్రదాయానికి విరుద్దంగా అష్టకో ణా 
కృతిలో నిర్మించినారు. ఈ నిర్మాణ పద్దతి లోడీల కాలంలో గుల్‌ దస్తాలు, చప్పరాలు 
చేర్చుకొని వికసించి ససారాంలోని షేర్‌షా సూర్‌ సమాధిలో పరిణితి చెందింది. 


రాష్ట్రీయ రీతులు 


సుల్తానులను అనుకరిస్తూ వారి సర్జారులు తమతమ రాష్ట్రాలలో పెద్దపెద్ద భవనాలు 
నిర్మించినారు. బెంగాల్‌ పాలకుల కట్టడాలు చాలవరకు లఖౌ తీ, పాండువా, గౌర్‌ నగరాలలో 
ఉన్నాయి. వీవిలో గౌర్‌లోని ఛోటాసోవా, బారాసోనా మసీదులు, పాండువాలోని అదీనా 
మసీదు చాల ప్రసిద్దమైనవి. అదీనా మసీదులో వాల్గువందల గుమ్మటాలు ఉన్నాయంగకే 
ఆ మసీదు పరిమాణాన్ని సులభంగా ఊహించవచ్చు. 


గుజరాత్‌ ప్రభువుల పోషణలో అనహిల్‌ పట్టణం, |బ్రోచ్‌, కాంబే, చాంపనేర్‌, అహమ్మదా 
బాద్‌ నగరాళ్లో గొప్ప నిర్మాణాలు వెలసినాయి. ెరిస్టా మాటల్లో “అహమ్మదాబాద్‌ 
హిందూస్తాన్‌ లోనేగాక ప్రపంచంలోనే సుందరమైన నగరం.” ఇచటి నిర్మాణాలన్నింటిలో 
జామీ మసీదు, రాణీ సేవరీ మసీదు చాల అందమైనవి. వీని కుడ్య వాతాయన జాలాల జిలుగు 
పనితనంలో స్ట్రానిక హిందూ జైవ శిల్పుల నైపుణ్యం ప్రత్యక్షమవుతుంది. జామీమసీదుకు, 
కుంభరాణారన్నూర్‌ లో నిర్మించిన దేవాలయానికీ చాల పోలికలున్నాయి. 


మాళవ రాష్ట్రీయ శైలికి మాండు కేంద్రం. కమల్‌మౌలా మసీదు, బోహాజ్‌ మందిర్‌, 
హిందోళా మహల్‌, రూప్‌మతీ బాజ్‌ బహదూర్‌ల ప్రణయగాథలతో పులకించిన మంది 
రాలూ అసంఖ్యాకంగా వున్నాయి. హిందోళా మహల్‌ అంకే “ఉయ్యాలమందిరం* అని 
అర్దం. గోడలను ఆదోగుగా నిర్మించడంవల్ల మహల్‌ ఊగుతున్నదనే భ్రమగలుగుతుంది. 
ఈ నమూనామీదనే మొహమ్మద్‌ బీన్‌ తుగ్గక్‌ ఓరుగల్లులో దర్భార్‌ మహల్‌ను నిర్మించి 
నాడు. దౌలతాబాద్‌ లోని చాంట్‌ మందిర్‌ కూడా ఇదే నమయానికి చెందింది. 
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దక్షిణ భారతంలో హిందూస్ణాని రీతికి బహమనీ రాజధానులైన గుల్చర్లా, బీదర్లు 
కేం(దాలయినాయి. బహూని నిర్మాణంలో పారశీక సంప్రదాయాలు ఎక్కువ కన్పిస్తాయి. 
గుల్ఫర్లాలోని జామీమసీదు కోర్టోవామసీదుకు అనుకరణ. బీదర్‌ లో రంగీన్‌ మహర్‌, గూన్‌ 
మదర్సాలు (ప్రసిద్ద నిర్మాణాలు. సమర్‌ఖండ్‌ లోని మదర్భాసు అనుకరిస్తూ గవాన్‌ మద 
రాను నిర్మించినారు. మూడంతస్తుల ఈ మదర్సాలో పెద్ద (గంథాలయం, విద్యార్దులకు 
ఉపాధ్యాయులకు వసతి సౌకర్యాలు ఉండేవి. గుల్చర్గాలోని సుల్తానుల సమాధులు సైతం ప్రశస్త 
వాస్తు కళాఖండాలే. క్ష 


బహమనీ రాజ్యం ద్వారా హిందూస్తానీ శైలి ప్రభావం విజయనగర రాజ్యంలో ప్రవేశించింది. 
దీని ప్రభావం హంపీ శిథిలాల్లో నేటికీ నిలిచియున్న పద్మమహల్‌, గజశాలల్స్‌ స్పష్టంగా 
ప్రతిఫలిస్తుంది. 


ఈ విధంగా ఢిల్లీ సుల్తానుల పోషణలో వికసించిన హిందూస్తానీ వాస్తుతైలి దేశవ్యాప్తమైన 
ప్రభావాన్ని (ప్రదర్శించి మొగలాయీల కాలంలో ఆగ్రా, సిక్రీ నగరాల్లో ఆత్యున్నతష్టాయికి 
చేరుకున్నది. 


8. మొగలాయి వాస్తువు 


భారతీయ సంస్కృతికి సేవచేసిన ముస్లిం రాజవంశాలని ్నంటిలో అగ్రగణ్యులు మొగలా 
యిలు. [క్రీస్తుశకం 1526 నుండి సుమారు రెండు శతాబ్దాల పాలనకాలంలో దేశంలో 
అధికభాగాన్ని జయించి రాజకీయ ఐక్యాన్ని సాధించడమేగాక ప్రజలలో సాంస్కృతిక 
సమైక్యాన్నొకూడా సాధించడానికి మొగలాయాలు 'ప్రయత్నించినారు. ఢిల్లీ, ఆ(గ్రౌ, సిక్రీ, 
లాహోర్‌ మొదలైనచోట్ల ప్రసిద్దములైన పెద్ద కట్టడాలనేకం నిర్మించి మొగలాయి లొక వాస్తు 
మహాసా[మాజ్యాన్ని సృష్టించినారు. నేటికీ ఈ వాస్తుసామాజ్యం జీర్లగశలో ఉన్నప్పటికీ 
ఒకనాటి మొగల్‌ అధికార వ్యాప్తి వైభవాలకు వారు అనుసరించిన జాతీయ విధానాలక 
దర్శ్పలాంగా ఉపకరిస్తున్నది. 


వాస్తవానికి భారతీయ ముస్టిం వాస్తుతరిత్రలో మొగలాయీలు నూతన యుగాః 
సృష్టించలేదు. వారి రాకకు పూర్వమే ఢిల్లీ సుల్తానులు బహమనీ నుల్తానులు దేశం 
మాస్కులు, మసీదులు, సమాధులు అనేకం నిర్మించినారు. వీరి నిర్మాణపద్దతి అరబ్‌, 
పారశీక, తురుష్క సంప్రదాయాలు, స్టానిక హిందూ సంప్రదాయాలు కలిసి యేర్చడివ 
విశిష్టదీతి. ఇందులో కమాను, గుమ్మటం, కుడ్యవాతాయన శిలాజవనికలు, ప్రణిధాలంకరణ 
మొదలైన అంశాలు విశేష వ్యాప్తి గాంచినాయి. ఈ పద్దతినే మొగలాయీలు అనునరించివారు. 
ఐతే మొగలాయి వాస్తువులో వ్యక్తిత్వం లేకపోలేదు. ఢిల్లీ సుల్తానుల కట్టడాలు పరిమాణంతో 
స్టూలమైనవి, గుణంలో నిరాడంబరమైనవి. మొగలాయీల నిర్మాణాలు పరిమాణంలో ఢిక్లీ 
సులానుల కట్టడాలకు తీసిపోవు; కాని, సౌందర్యంలో నాజూకైన అలంకరణలో పరిపూర్ణ 
త్వాన్ని సాధించినాయి. మొగల్‌ పోషణలో ముస్లిం వాస్తుకళా కౌశలం పరాకాష్టవంది ముష్టిం 
దేశాలని ్నంటి తోని భవనాలను తలదన్నగల భవనాలను నిర్మించింది. అందుచేతనే భారతీయ 
ముస్లిం వాస్తు చరిత్రలో మొగల్‌ యుగం తేజోవంతమైన ఫలప్రదమైన (గీష్మరుతువుతా 
కీర్తింపబడుతుంది. 
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(ప్రారంభదశ 
మొగలాయి స్టాపత్యం అకృర్‌ కాలంనాటికి గాని నిర్దుష్టమైన రూపాన్ని సంతరించుక్‌ న 
లేదు. కాని సామ్రాజ్యానికివలెనే మొగల్‌ నిర్మాణాలకు సయితం బాబర్‌ భారవరాయుూన లే 


బీజాలు నాటినారు. షాజహాన్‌ కాలం నాటికది స్వర్ణయుగాన్ని సృష్టించింది. కారంగజేబు 
పరిశుద్ద సున్నీ సనాతనత్వం ఫలితంగా నీరసించి క్షీణించింది. 


సామ్రాజ్య స్థాపకుడైన బాబర్‌ గొప్ప కళారాధకుడు. నిర్మాణాలలో ఆసక్తి ఉన్నవాడు. 
స్థానికమైన హిందూస్థానీ రీతిలోని కల్పన అతనికి నచ్చలేదు. కాని స్టపతుల నిర్మాణ కౌశల్యం 
అతణ్ణి ఆకర్షించింది. ఈ రీతిని సంస్కరించాలనే ఆతని ప్రణాళిక కాలవ్యవధిలేని కారణంగా 
ఫలప్రదం కాలదు. ఐనప్పటికీ తగ సిక్రీ, గ్వాలియర్‌ మొదలైన వై. వందలక్‌ "లది 
శిల్పులాతని పోషణలో పనిచేస్తూ ఉండేవారని బాబర్‌ స్వియగాథలవల్ల తెలుస్తున్నది. బాబర్‌ 
కుమారుడు పేరుకు హుమాయూనే గాని వాస్తవానికి దురదృష్టవంతుడు. జీవితంలో 
అధికభాగం కాందిశీకుడుగానే గడిపీనాడు. ఆతడే 'దిన్‌పనా' అంటే “ప్రపంచ శరణ్యం' 
అనే పేరుతో కొత్త నగరాన్ని |ప్రారంభించినాడు గాని దాన్ని షర్‌ షా నిర్మూ లించినాడు. 


"షేర్‌ షా: పాలన విధానంలోనేగాక వాస్తురీతిలో అకర్‌ చక్రవర్తికి షేర్‌ షాయే మార్గదర్శకుడు 
ససారాంలో షేర్‌షా నిర్మించుకొన్న సమాధి ఈయుగ నిర్మాణాలన్నింటిలో మణిపూస 
వంటిది. సరోవరం మధ్యలో అలలపై తేలియాడుతున్నట్లు నిర్మింపబడి ఖండవృత్తద్వార 
శోభితమైన ఐదంతస్తుల ఈ నిర్యాణం ఆకారంలో ముస్లిం, ఆంతర్యంలో హైందవము. అది 
నాటీ మతసమన కయ ఉద్యమానికి నిదర్శనం. ఢిల్లీలో Et (ప్రారంభించిన 'పురాణ కిల్లా'ను 
హుమాయూన్‌ నిర్మూలించినాడు. దీన్నిబట్టి మొహమ్మదీయులు ఇతర మతస్తులవేగాక 
స్వీయమతస్థుల నిర్మాణాలను సైతం నిర్మూలించారని తెలుస్తున్నది. ప్రజలలో పూర్వ 
స్మృతులను తుడిచిపెట్టాలనే నిరంకుశ ప్రభువుల మనస్తత్వమే ఈ సంప్రదాయానికి కారణం 
అన చెప్పవచ్చును. 

ఆక్సర్‌ : అక్బర్‌ కాలంలో మొగల్‌ సామ్రాజ్యం సుష్టీరమై విస్తరించి మహదైశ్వర్యవంతమైనం 
దున భారియెత్తున నిర్మాణ కార్య క్రమం సాగించడానికి అవకాశం లభించింది. అక్సర్‌ కూడా 
వాస్తువిర్యలో అభిమానం వహించి తన జాతీయ ఆశయాలకు అనుగుణమైన శైలిని స్వయంగా 
తీర్చిదిద్దినట్లు తెలుస్తుంది. 


అకృర్‌ కాలంలో మొదటి ప్రముఖ నిర్మాణం ఢిల్లీలో హమాయూన్‌ సమాధి. అది పారశీక 
భారతీయరీతుల సమ్మేళనమనీ, పారశీక కల్పనకు భారతీయ వ్యాఖ్యానమనీ విమర్శకులు 
వర్ణిస్తారు. ఈ సమాధిపఠం కేవలం భారతీయము. పైని గుమ్మటం మాత్రం సమర్‌ ఖండ్‌ లోని 
తైమూర్‌ సమాధి గుమ్మ టానికి అనుకరణ. ఈ సమాధిలో రెండు కొత్త అంశాలు కన్సిస్తాయి. 
మొదటిది : విశాలమైన ఉద్యానవన నిర్మాణంలో సైతం చూపిన శ్రద్ద. పతాక శిలల బాటలతో 
సరోవరాలతో జలయంత్రాలతో చప్పరాలతో అంతస్తులుగా నిర్మింపబడిన వారి ఉద్యానవ 
నాలు పైతం వాస్తు కళాఖండాలనడం సందేహంలేదు. ఇక రెండో అంశం: సమాధికి నాలుగు 
వైపులా గంభీరమైన ఖండ వృత్తద్వారాలున్న దర్వాజాలు. ఈ రెండు అంశాలు తరువాతి 
నిర్మాణాలకు మార్గదర్శకాలయినాయి. 
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అక్సర్‌ చక్రవర్తి ఆగ్రా, ఫతేపూర్‌ సిక్రీ, అలహాబాద్‌, లాహోర్‌ మొదలెన దురాలము 
అందలి రాజ(ప్రాసాదాలను నిర్మించినాడు. ఒక్క ఆగ్రాకోటలోనే ఐదు వందల మందిరాలను 
నిర్మించినాడట! వానిలో జహంగీర్‌ మందిర నిర్మాణం విశిష్టముయింది. ఇందులో ముస్లిముల 
కమాను పద్దతిగాక హిందువులకు సాధారణమైన దూలాలను వాడే పద్దతి అమసరింపబడింది. 
అంతేగాక కొరాన్‌ నిబంధనలకు విరుద్దంగా కుడ్యజవనికలలో మనోహరములైన పశు పక్షి 
శిల్పాలు ఈ మహల్‌ లో కన్పిస్తాయి. లాహోర్‌ కోటలోని మందిరాల్లో కూడా ఇట్టి శిల్చాలమ 
ప్రయోగించినారు. శిల్పులు ప్రదర్శించిన ఈ స్వేచ్చకు అక్సర్‌ సహన విధావమే కారణమవి 
వేరే చెప్పనక్క_రలేదు. 


అక్సర్‌ తాత్కాలిక రాజధానియైన ఫతేపూర్‌ సి[క్రీలోని భవనాలకు అతడే రూపకర్సాన 
చేసినాడు. వీనిలో ప్రసిద్దములైన జోద్‌బాయ్‌, బీర్బల్‌ మందిరాలు గుజరాత్‌ లోవి హిందూ 
జైన దేవాలయాలకు అనుకరణలుగాను, పంచమహల్‌ బౌద్ద విహారానికి అనుకరణగామ 
నిర్మించినారు. ఇచటి 'జామీ మసీదును ' రాలలో రచించిన భావకవిత్వం? అంటూ ఫెర్లువవ్‌ 
వర్తించినాడు. 


సిక్రీ నిర్మాణాలన్నింటిలో తలమానికం వంటిది “బులంద్‌ దర్వాజా. 176 అడుతుల 
ఎత్తు 130 అడుగల వెడల్పు గలిగి శక్తిగాంభీర్యా లుట్టిపడే ఈ దర్వాజా గుజరాత్‌ ఆర 
అభినందనగా నిర్మింపబడింది. ఈ దర్వాజాపై ఏసుక్రీస్తు బోధన ఒకటి చెక్షివారు. ష్యో 
ఉదార వాతావరణంలో అక్సర్‌ ఉదార రాజనీతికి గీటురాయియైన దివ్‌ ఇ ఇలాహి 
జన్మించడంలో ఆశ్చర్యంలేదు. 


జంహాంగీర్‌ : జహాంగీర్‌ కాలంలో రెండే నిర్మాణాలు వెలసినప్పటిక్‌ వానిలో ఒక వై్టుం 
గోచరిస్తుంది. వీనిలో మొదటిది సికింద్రాలోని అక్సర్‌ సమాధి. ముస్లిం పద్దతికి విరుద్దంగా 
గుమ్మ టంలేని ఈ సమాధిని బౌద్ద విహారానికి అనుకరణ గా భావిస్తారు. ఎర్రరాయి, పాలరాయి 
రెండూ ఉపయోగించడం, సమాధికి నాల్గువైపులా ఎత్తయిన మీవారెట్ల నిర్మాణము శా 
సమాధిలోని విశేషాలు. ఉత్తర ఇండియాలో ఇట్టి మీవారెట్టను నిర్మించడం ఇదే వరలు: 
ఇక రెండో నిర్మాణం నూర్జహాన్‌ తనతండ్రి ఇత్మద్‌ ఉద్దాలాకై ఆగ్రాలో eae సమాధి. 
ఎర్రరాతి ప్రాకారం మధ్య ఉద్యానవనంలో నిర్మింపబడిన ఈ పాలరాతి సమౌం 
బరిణలో పొదిగిన మంచి ముత్యంలా కన్పిస్తుంది. 'ప్రణిధాలంకరణలో వ. 
వ[జవైడ్యూర్యాల నుపయోగించడం ఇందులోని మరో ముఖ్యవిశేషం. ప bs స్త దరి 

సౌష్టవదశ సమాప్తమై సౌకుమార్యదశ ప్రారంభమైనట్టు ఈ సమాధివల్లి ప్పష్టైబుఖులుం 


షాజహాన్‌ : మొగలాయి లందరిలో గొప్ప నిర్మాత షాజహాన్‌. ఇతల్మేర్‌ ము నగరాన్ని పాలరాతి 
నగరంగా రూపొందించిన ఆగష్టన్‌తో పోలుస్తారు. అందుకు తగినట్టుగానే స. ధిర 
లాహోర్‌లలో పాలరాతి భవనాలనేకం నిర్మించినాడు షాజహాన్‌. ఆగ్రాలో నితడు నిర్మి 
మోతీమసీదు, ముస్ఫమాన్‌ బురుజులలో మొగల్‌ వాస్తువిన్యాసం వ్‌ cee త 
న్నది. ఢిల్లీలోని ఎర్రకోటను, అందులోని మోతీమహాల్‌, రంగమహ శ ః 
దివాన్‌ ఇ ఆమ్‌లను నిర్మించినది షాజహానే. “స్వర్గంలో ని భవచాలకం న వ. 
రంగమహల్‌” అని సమకాలిక కవి వర్ణించినాడు. “భూమిపై త హే 
అదే ఇది అంటూ దివాన్‌ ఎ ఖాన్‌ గోడపైని లేఖనం అక్షరాలా యదార్హ్లమవి 
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తీర్మానము. దివాన్‌ ఎ ఆమ్‌ దర్బారు మందరం. సుప్రసిద్దమైన నెమలి సింహాసనము 
ఇందులోనే అమర్శబడింది. వజ్రవైడూర్యాలు పొదివి బంగారంత. ఈ సింహాసనాన్ని 
తయారు చేసినారు. ఎ[రకోటకు ఎదురుగానున్న జామై మసీదు సైతం షాజహాన్‌ 
నిర్మించింది. 

మొగలాయి వాస్తువుకు శిరోరత్నం తాజ్‌ మహల్‌. దీన్ని షాజహాన్‌ తన పట్టపుదేవి 
ముంతాజ్‌ మహల్‌ సమాధిపై ఆగ్రాలో యమునానది ఒడ్డున స్వచ్చమైన పాలరాతితో 
నిర్మించినాడు. కల్పనలో, రచనలో, సాధనసామా (గ్రిలో అలంకరణలో ఏమాత్రము పాచ్చెము 
లేని తాజ్‌ మహల్‌ ప్రాచ్య పాశ్చాత్య వాస్తురీతుల సమ్మేళనం. ఇందులోని నిర్మాణం ముస్లిము 
లది; అలంకరణ హిందువులది. కాని ప్రపంచ వాస్తువిద్య సాధించిన అత్యదు తాలలో నొకటి 
తాజ్‌ అనడం నిర్వివాదాంశం. అందుచేతనే పాలరాతితో మలచిన 'స్వప్న సౌందర్యము నీ 
'[పణయగీతమ' నీ విమర్శకులు తాజ్‌ ని కొనియాడుతూ ఉంటారు. 


చరమదశ 


షాజవోన్‌ తరువాత అచిరకాలానికే మొగల్‌ వాస్తువు క్షీణించింది. జారంగజేబుకు 
వాస్తువిద్యలో అభిరుచిలేదు. బౌరంగాబాద్‌లో జారంగజేబు నిర్మించిన రాణీ రబియా 
ఉద్దారానీ సమాధిలోను, లాహోర్‌లోని బాద్‌షాహీ మాస్కులోనూ ఈ క్షీణత 'ప్రతిఫలిం 
చింది. [క్రమంగా 18వ శతాబ్ది చివరికి మొగల్‌ వాస్తువులో కల్పనగానీ రచనా కాశలంగానీ 
అలంకరణగానీ మృగ్యమయింది. 


జాతీయరీతి 

ఏమయినప్పటికీ షాజహాన్‌ పోషణలో తయారైన వాస్తురీతి దేశవ్యాప్తమైన [ప్రభావాన్ని 
ప్రదర్శిచింది. హిందూ క్షేత్రాలైన మధుర, బృందావన్‌ దేవాలయాల్లోనూ, బికనీర్‌, జోథ 
పూర్‌ నగరాలలోని రసపు(త్ర ప్రాపాదాళ్లోను ఈ ప్రభావం స్పష్టంగా కన్పిస్తుంది. ఒక్క 
మాటలో అక్బర్‌ ఆశించిన భారత జాతీయతకు ప్రతీక అయినది మొగలాయి వాస్తువు. 
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“మిసిమి” సెప్టెంబరు 1993 


ను(వనెట్ల చది(తకారుయ 
డా॥ బి.ఎస్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు 


ఆంధ్రుల చరిత్రను, సంస్కృతిని శాస్త్రీయ దృష్టితో, మానవత దృక్పథంతో పరిశోధన 
చేసిన సమకాలిక ఆంధ్ర చరిత్రకారులలో డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌ . హనుమంతరావు సు|ప్రసిద్దులు. 
“తారీఖులు, దస్తావేజులు ఇవి కాదోయ్‌ చరిత్ర సారం” అన్నట్టు ఆంధ్రుల చరిత్ర రచనలో, 
పరిశోధనలో సాంస్కృతిక, రాజకీయ, ధార్మిక, మత విషయాలకు (ప్రాముఖ్యం ఇవ్వాలని 
అప్పుడే అది చరిత్ర రచన అవుతుందని భావించిన శాస్త్రీయ చరిత్రకారులలో ఆయన 
ప్రత్యేకస్థానం ఆక్రమిస్తారు. “చరిత్ర కేవలం రాజకీయ సంఘటనల పట్టికకాదు. భిన్నరంగాల్డొ 
మానవకృషి ఆ కృషి ఫలితంగా మానవజీవితంలో దృక్పథంలో వచ్చిన పరిణామాలు అంటే 
నాగరికతా, సంస్కృతుల కధనం” అని చరిత్రని వ్యాఖ్యానించిన డా! బి.ఎన్‌.ఎల్‌ . హనుమంత 
రావు జూన్‌ 8వ తేదీన హైదరాబాద్‌లో మరణించారు. చివరిక్షణం వరకు తాను సత్యమని 
నమ్మిన చారిత్రక యధార్జాలని తన రచనలద్వారా నిర్మొహమాటంగా వెల్లడించిన ధైర్యశాలి 
ఆయన. 1946 సంవతృరంనుంచి వివిధ విద్యాలయాల్లో, హైస్కూల్‌ టీచర్‌ గా (కూచిపూడి 
హైస్కూల్‌), కళాశాల అధ్యాపకుడిగా (గుంటూరు హిందూ కళాశాల), విశ్వవిద్యాల 
యంలో ప్రాఫెసర్‌ గా (నాగార్జున విశ్వవిద్యాలయం) పనిచేసిన డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌ _ హనుమంత 
రావు చరిత్ర బోధనలో, రచనలో, పరిశోధనలో లౌకికవాదిగా, మానవతా వాదిగా తనదైన 
ప్రత్యేక వ్యక్తిత్వాన్ని నిలుపుకొన్నారు. అనర్గళం, అనితరసాధ్యం నామార్గం అనిపించుకు 
న్నారు. నిజానికి సమకాలిక ఆంధ్ర చరిత్రకారులలో అరుదైన వ్యక్తిత్వం ఆయనది. 


““మంచి గతమున కొంచెమనోయ్‌” అన్న మహాకవి గురజాడ విమర్శనాత్మక దృష్టితో, 
శాస్త్రీయ దృక్పథంతో కులమత నమస్యలను విశ్లేషించి కరుడుగట్టిన ఆ సామాజిక వ్యవస్థలపై 
నిశితమైన విమర్శ చేశారు. కులమత సమస్యల్ని తీవ సమస్యలుగా పరిగణించటమే కాకుండా, 
వాటిని మూలంనుండి పరిశోధన చేసిన వారు సమకాలిక ఆం(్ర చరిత్రకారులలో మరొకరు 
లేరంటే అతిశయోక్తి కాదు. కేవలం ప్రచారం కోసమో, లేక ఏదో ఒక కులంపైనో, వర్షం పైనో 
కోపంతోనో కులమత సమస్యల్ని విమర్శించలేదు. నిజమైన మానవవాదిగా కుల, మత, 
వర్గ [ప్రాంతీయ పరిధులుదాటి మానవ వ్యక్తిత్వం ఎదగాలని ఆకాంక్షించిన మానవవాద 
చరిత్రకారుడు డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌ _ హనుమంతరావు. ఆయన కేవలం చరిత్రకారుడు మా(త్రమే 
కాదు. సాహిత్యవేత్త, ఉత్తమ అనువాదకుడు. తెలుగు భాషా సాహిత్యాలలో లోతైన కృషి చేశారు... 
ఆ సాహిత్య పరిజ్ఞానాన్ని, పాండిత్యాన్ని చరిత్ర రచనకు సాధనంగా ఉపయోగించుకునా రు. 
ఆం(ధ్రుల చరిత్రపై ఆయన రచనకేవలం చరిత్ర (గ్రంథంగానే కాకుండా సాహిత్య (గ్రంథంగా 
కూడా కొనియాడబడింది. అందువల్లనే క్షేత్రయ్య, రామదాసు, వేమనల కవితా ఇన్ని గూర్చి 
ఇలా అనగలిగారు : ““కేత్రయ్యలో పచ్చి శృంగారానికీ, రామదాసులో భక్తి పారవశ్యానికి 
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సాధనమైన కవిత్వం చేమనలో నీతి బోధకు సంఘ సంస్కార ప్రబోధానికి సాధనమయింది' 
(ఆంధ్రుల చరిత్ర పే. 486). ఆయన చరిత్ర రచనల్లో పేర్కొనతగినవి (1) 2౬640 
40 (ఆంధ్రలో మతం). (2) ఆంధ్రుల చరిత్ర (ప్రాచీన మధ్య యుగాలు). (3) 7౯46౬ 
oF sATAVAHANAS (శాతవాహన యుగం) (4) Non story AND యదా: (భారతీయ సంస్కృతి 
- చరిత్ర). (5) 6౮౫౫ 740068 46౯ (యుగ యుగాల్లో గుంటూరు). (6) భారతీయ 
సంస్కృతి - ఒక పరిశీలన. ఇవేకాకుండా ఆముద్రిత రచనలు కొన్ని ఉన్నాయి. అవి (1) 
ఆంధ్ర దేశంలో బౌద్ద, జైన మతాలు. (2) 800౫57 INscriPnos 0౯ జక (ఆంధ్రదేశంలోని 
బౌద్ద శిలాశాసనాలు). (3) 9004 MosiLTY IN MEDiEvAL ANDHRA (మధ్య యుగ ఆంధ్రలో 
సామాజిక చలనం). ఇంకా అసంఖ్యాకమైన రేడియో ప్రసంగాలు, వివిధ పత్రికల్లో ప్రచురించబ 
డిన తెలుగు, ఆంగ్ల వ్యాసాలు, వివిధ సభత్లో చేసిన ప్రసంగవ్వాసాలు చాలా ఉన్నాయి. ఆయన 
చేసిన ప్రసంగ వ్యాసాల్లో ప్రత్యేకంగా పేర్కొనవలసినవి సమకాలిక (ప్రాధాన్యత కలిగినవి రెండు 
ఉన్నాయి. అవి (1) FORMATION 0౯9064 GROUPS AND MUTUAL RELATIONS IN ANDHRA (సామాజిక 
సమూహాల ఆవిర్భావం ఆంధ్రలో వాటి పరస్పర సంబంధం). (2) భారతదేశంలో కులవ్యవస్ట 
పుట్టు పూర్వోత్తరాలు. ఈ రచనల్లో డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు సత్యాన్వేషణా 
దృష్ట, మానవతా దృక్పథం ప్రస్పుటంగా వ్యక్తమవుతుంది. 


ఆంధ్ర ప్రజా జీవితంపై బౌద్ద, జైన మతాలు కలిగించిన ప్రభావాన్ని గూర్చి ఆయన 
సాధికారికమైన కృషి చేశారు. డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌.కి అవైదిక, అ[బాహ్మణ మతాలైన బౌద్ద, 
జైన మతాలపై ప్రత్యేకమైన అభిమానం, ఆసక్తి ఉన్నాయి. అందువల్లనే ఆంధ్రలో ప్రజా 
ఉద్యమాలుగా విస్తరిర్లిన బౌద్ద జైన మతాల్నిగూర్చి విశేషమైన కృషిచేసి సాధికారికమైన 
పరిశోధన “రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆం(ధి' (ఆంధ్రలో మతం) అనే (గ్రంథాన్ని 1973లో 
వెలువరించారు. కర్ణాటక్‌ విశ్వవిద్యాలయానికి పి.హెచ్‌.డి డిగ్రీ కొరకు 1969-70 సంవత్స 
రాళల్లో సమర్పించిన సిద్దాంత వ్యాసమే “'ఆంధ్రలో మతం” అనే (గ్రంథం. దీనిలో అతి 
ప్రాచీనకాలం నుండి క్రీ.శ. 1325 వరకు ఆంధ్రదేశంలో సంభవించిన మతపరిణామాల్ని 
అవలోకనం (50౧/6) చేశారు. ఆర్య వాజ్మయంలో, బ్రాహ్మణ సాహిత్యంలో అనార్యదేశంగా, 
మెచ్చ దేశంగా పరిగణింపబడ్డ ఆం(ధ్ర దేశంలోకి ప్రవేశించిన (బ్రాహ్మణ మతం, బౌద్దం, 
జైనం, హిందూ మతాలగూర్చి లోతైన అధ్యయనం దీనిలో కనిపిస్తుంది. ముఖ్యంగా బౌద్ద, 
జైన ధర్మాలగూర్చి ఈ [గ్రంధంలో ఆయన వెల్లడించిన అనేక చారిత్రక వాస్తవాల వల్ల దీనికి 
పండితలోకంలో విశేషమైన ఖ్యాతి లభించింది. జీన్‌ ఫిలియో జాట్‌, వి.వి. గోఖలే, బి.ఎన్‌. 
దీక్షిత్‌, ప్రాఫెసర్‌ కొత్త సచ్చిదానందమూార్తివంటి భిన్నశాఖలకి చెందిన పండితుల, మేధావుల 
ప్రశంసని ఈ (గంధం పొందింది. ఈ [గ్రంధాన్ని గూర్చి ప్రాఫెసర్‌ బి.ఎన్‌. దీక్షిత్‌ (కర్ణాటక 
విశ్వవిద్యాలయం) ఇలా అన్నారు: '““ఆంధ్రలో బౌద్దమతం పుట్టుక, పెరుగుదల, పతనాల 
గూర్చి డా. హనుమంతరావు చేసిన పునర్నిర్మాణం చాలా గొప్ప (ప్రశంసకు తగియున్నది. 
బౌద్ద ధర్మ అధ్యయనం అనేది అంతర్జాతీయంగా ఆసక్తి కలిగిన విషయం కాబట్టి ఆయన 
రచనలోకి ఈభాగం (బుక్‌ -1) భారత దేశానికి అవతల (విదేశాల్లో) కూడా ఆసక్తి రేకెత్తిస్తుం 
దని ఆశించవచ్చు.” అదేవిధంగా [ప్రొఫెసర్‌ కె. సచ్చిదానంద మూర్తి బౌద్దమతం పై ఉన్న 
ఈ భాగాన్ని [ప్రత్యేకంగా ప్రశంసించారు. “*బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు వ్రాసిన 'రెలిజి 
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యన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్ర' (బుక్‌-!) అనే (గంథం అతి ప్రాచీనకాలం నుండి క్రి.శ. 1325 వరకు 
ఆంధ్ర దేశంలోని బౌద్ద మతాన్ని గూర్చి చాల చక్కగా వ్రాసిన ఉత్తమ గంథం." ఈ విధంగా 
పలువురి ప్రశంసలు పొందిన ఈ పరిశోధన (గ్రంథం సత్యదృష్టిగల పారకులకు, పరిశోధకులకు 
నాటిక్సీ నేటికీ అంతే అసక్తిని కలిగిస్తోంది. 


(గ్రంథ (ప్రారంభంలో ఆంధ్రలోని మత పరిణామాలకి ఉపోద్దాతంగా రచయిత తెలిపిన 
చారిత్రక ఆధారాలు, వాజ్మయాధారాలు, పురావస్తు ఆధారాలు, భౌగోళిక వివరాలు, ఆం(ధుల 
తొలి విశ్వాసాలు - ఆచారాలు, బ్రాహ్మణ మతప్రచారం, బ్రాహ్మణ మతంపై అసంతృప్తి 
ఆందోళనలాంటివి వివరించడంద్వారా డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌ . పాఠకుల్లో గ్రంథాధ్యయనం పై ఆసక్తి 
కలిగించారు. ఈ ఉపోద్దాతంలో ఆయన ఒక ఆసక్తికరమయిన అంశాన్ని ప్రస్తావించారు. 
బౌధాయన ధర్మ సూత్రంలో ఆర్యావర్తానికి అవతలవున్న దేశంలో చాతుర్వర్ల వ్యవస్థ 
తెలియదన్సి అది మ్లేచ్చ దేశమని పేర్కొన్నట్టు ఒక శ్లోకాన్ని ఉదహరించారు. (చాతుర్వర్ల 
వ్యవస్థానామ్‌ యస్మిన్‌ దేశే నవిద్యతె తమ్‌ మేచ్చ విషయం |ప్రాహు రార్యావర్తా దనంతరం, 
౫ 43). చాతుర్వర్ష్యం తెలియని ప్రాంతాన్ని మచ్చ దేశంగా మనస్మృతికారులు పరి గణించినట్టు 
తెలుస్తుంది. మ్రేచ్చుడంచే అంటరాని వాడనే అభిప్రాయం చదువుకున్న వారిలోనే చాలా 
(ప్రబలంగా ఉంది. ఆ అభిప్రాయం తప్పుని ఈ శ్లోకం నిరూపిస్తుంది. మ్రేచ్చుడు, శూద్రుడు 
అనే పదాలకు నిజమైన అర్హం తెలియని వాళ్ళుకూడా ఇరవై సంవత్సరాలుగా అధ్యాపకులుగా 
పనిచేస్తున్నారని ఆయన ఈమధ్య ఒక సభలో ప్రసంగిస్తూ బాధపడ్డారు. మన చరిత్రగూర్చి 
చరిత్రను బోధించే అధ్యాపకులకే సరియైన అవగాహన లేదని ఆయన ఆవేదన. 


ఆర్యీకరణలో భాగంగా బ్రాహ్మణవర్షం స్టానికులైన ఆటవిక జాతులవారిని (ఎబోరిజి 
వల్స్‌) చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థలో చేర్చుకున్నది. అలా స్ట్రానికుడైన పురోహితుణ్ణి బ్రాహ్మణుడి 
సాయికి స్థానిక రాజుని క్షత్రియుడి స్టాయికి (బాహ్మ ణవర్గం చేర్చుకుంది. అందువల్ల జన్మతః 
(బ్రాహ్మణుడు, క్షత్రియుడు, వైశ్యుడు, శూద్రుడు అనే విభజన అర్హరహితమని తేలుతుంది. 
తొలిదశలో ఆర్య సంస్కృతిని ఆమోదించిన వారిని వర్లన్యవస్థలోకి వారిస్టానిక స్థాయినిబట్టి 
ఏదో ఒక వర్గంలోకి చేర్చుకున్నారు. అందువల్ల అన్ని వర్ణాలలోకి స్థానిక ఆటవిక జాతులవారు 
చేరిపోయారు. కాబట్ట ““|[బాహ్మణులు పవిత్రులు కాదు; శూద్రులు అపవిత్రులుకాదు'* అనే 
చారిత్రక సత్యాన్ని ఆయన “రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్ర' (1970) నుంచి “కుల వ్యవస్థ 
పుట్టు పూర్వోత్తరాలు”? (1992) అనే ప్రసంగ వ్యాసంవరకు పదేపదే చెబుతూ వచ్చారు. 
వర్ల వ్యవస్త పవిత్రతను, శాస్త్రీయతను పటాపంచలు చేశారు. వర్షవ్యవస్త పునాదులకు వెళ్ళి 
పరిశీలిస్తే ఈ విభేదాలు, భేషజాలు, పట్టింపులు, వైషమ్యాలు అర్హరహితమని డా. బి.ఎన్‌.ఎల్‌. 
నిశ్చితాభిప్రాయం. సమకాలిక ఆంధ్రదేశంలో కులవ్యవస్థని ఇంత నిశితంగా పరిశీలించిన, 
పరిశి"ధించిన చరిత్రకారుడు మరొకరు లేరంకే అతిశయోక్తి కాదు. ఇలా కుల వ్యవస్థని 
మూలంనుండి విశ్లేషించి చూస్తే అది కూకటి వేళ్ళతో కూలిపోతుందని ఆయన (ప్రగాఢంగా 
ఆశించారు. 


ఉత్తర భారతంనుంచి దక్షిణ భారతదేశానికి బ్రాహ్మాణమతం ప్రవేశించిన తర్వాత 
ఆర్యకరణ జరిగింది. ఉత్తర భారత ప్రభావానికి గురయిన దక్షిణాది రాష్ట్రాలో ఆంధ్రదేశం 
మొదటిది. అందువల్లే ఆంధ్రరాష్ట్రం ఉత్తర భారత సంస్కృతికి, దక్షిణ భారత సంస్కృతికి 
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(ఆర్య- [ద్రావిడ సంస్కృతులు) కేంద్రస్టానమయింది. ఆంధ్రదేశంలో బ్రాహ్మాణ మతం 
పురోగమించ్చి స్థిరపడిన తర్వాత బౌధాయన, ఆపస్తంబులు దక్షిణ భారతంలోనే ధర్మ 
సూత్రాలు రచించారు. వీరిలో ఆపస్తంబుడు ఆంధ్రుడనే అభిప్రాయం బలీయంగా ఉంది. 
““హిస్టరీ ఆఫ్‌ ధర్మశా,స్త్ర'' రచించిన పి.వి. కానె ఆపస్తంబశాఖ దక్షిణా వథంలోనే పుట్టిందని, 
బహుశా ఆం(ధ్రదేశమే దాని జన్మస్థలమని అభిప్రాయపడ్డాడు. ఈవిధంగా ఆంధ్రలో ప్రచారమై 
బలపడ్డ బ్రాహ్మణ మతంపై ఉత్తర భారతంలో పెరిగినటువంటి అసంతృప్తి పెరిగింది. ఉత్తర 
భారతదేశంలో క్రీపూ. 6వ శతాబ్దం ఆధ్యాత్మిక అసంతృప్తి (9౯౫! Unrest) కాలంగా 
పరిగణించబడింది. ఈ ఆధ్యాత్మిక అసంతృప్తి మనకు ఉపనిషత్తుల్లో, వివిధ దర్శవాళ్లో 
(ప్రతిబింబించింది. ఆ అసంతృప్తిలో భాగంగా [ప్రజలు వైదిక కర్మకాండవి, వర్ల వ్యవష్ట 
(ప్రామాణికతను, ఆధిక్యతని సందేహించడం, ప్రశ్నించడం (ప్రారంభించారు. దావి వ్రతిధ్వ 
నులు ఆంధ్రదేశాన్ని కూడా తాకాయనడంలో ఏమాత్రం అహేతుకత లేదంటారు బి.ఎవ్‌. 
ఎల్‌. మగధలో మాదిరి ఆంధ్రదేశంలో కూడా [బ్రాహ్మణ మతాన్ని దానిలో అంతర్భాగమైన 
ఖరీరైన కర్మకాండని, వర్ల వివక్షతల్ని అంగీకరించని, ఆమోదించవి ప్రజలు ఉన్నారు. 
ముఖ్యంగా నాగ, యక్ష తెగలు బ్రాహ్మణ సామాజిక వ్యవస్థపై తిరుగుబాటు వ్రకటించారు. 
అదేవిధంగా మేధారంగంలో కూడా అసంతృప్తి బయలుదేరింది. ఈ ఆధ్యాత్మిక అసంతృప్తిని 
సుత్తనిపాత, మహావంశ, మజ్జిమనికాయం వంటి బౌద్ద [గ్రంథాలు కథల రూపంలో (గ్రంథస్టం 
చేశాయి. మజ్జిమనికాయంలో కౌస్ట్థిలుడు అనే బ్రాహ్మణ పండితుడి ఉదంతం ఒకటి ఉంది. 
దాని ప్రకారం - కౌస్థిలుడు బుద్దుడి ప్రధాన శిష్యుళ్ళో ఒకడైన పారిపుత్తిడ్‌ మేనమామ. 
బ్రాహ్మ ణమత సాహిత్యంలో గొప్ప పండితుడు. కాని దక్షిణాపథంలో లోకాయత సిద్దాంతాన్ని 
అధ్యయనం చేయటానికి వస్తాడు. ఈ ఉదంతంద్వారా రెండు విషయాలు విశదమవుతున్నా 
యంటారు డా! బి.ఎన్‌.ఎల్‌. (1) కౌస్టిలుడు ఉత్తర భారతంలో [బ్రాహ్మణ పాహిత్యంలో 
సంపాదించిన పాండిత్యంతో అసంతృప్తి చెందాడు. (2) లోకాయతం వ్యవస్టీకృతమైన 
తాలిభారతీయ భౌతిక వాద చింతన. అది దక్షిణ భారతదేశంలో విస్ఫృతమైన ప్రచారంలో 
ఉంది. దక్షిణ భారతంలో కౌస్టిలుడు దీర్హనఖ “పేరుతో పరివ్రాజకుడిగా మారాడు. దీర్హనఖ 
ఉదంతం ద్యారా పరివ్రాజక సాంప్రదాయం దకణా పథంలో బాగా ప్రచారంలో ఉందని, 
బ్రాహ్మణ వాదానికి వ్యతిరేకంగా అసంతృప్తి తీవ్రమయిందని తెలుస్తోంది. ఈ నేపధ్యంలో 
బౌద్దం దక్షిణాపథంలో (ఆంధ్రలో) ప్రవేశించింది. అందువల్లనే డాః బి.ఎవ్‌ ఎల్‌. హనుమంత 
రావు ఇలా అంటారు: “7౧6 61900080౧1 against Brahmanical System formed 
the background for the rise and spread of Buddhism” ( బ్రాహ్మాణమత వ్యతిరేక 
అసంతృప్తి చౌద్దమతం_ ఉదయించటానికి, వ్యాపించటానికి వేపధ్యంగా న. 
ఆంధ్రదేశంలో [ప్రజల్ని ఆకర్షించిన మతం బౌద్దం. దాదాఖు వెయ్యి సంవత్సరాల య 
400 - క్రీ.శ. 600) ఆంధ్రదేశ చరిత్రలో ఘనమైన స్థానాన్ని పొందింది. ఆంధ్రదేశం 
అది ప్రజాఉద్యమంగా, ప్రభంజనంగా వ్యాపించింది. ఆంధ్రదేశంలో బౌద్దమత వ్యాప్తిల్‌ 
కనిపించే ఆసక్తికర పరిణామం, అది రాజాదరణ లేకుండా స్వతంత్రంగా ప్రజాభిమా 

ప్రజా ఉద్యమంగా వ్యాపించటమే నంటారు డాః బిఎవ్‌.ఎల్‌. స. _ 
శాసనాలవల్ల ఏ ఏ వర్గాలు విశేషంగా బౌద్దాన్ని అభిమావించాయో తెలుస్తుం wi శే 
మోషించింది, ఆదరించింది రాజ్యాధిపతులు కాదు; సామాన్య (ప్రజలు, an oe 
వాళ్ళు, వ్యాపార వర్గాలు. వీళ్ళ ఆదరణతో, అభిమానంతో ఆం(ధ్రదేశం బద్దం ద్య 
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మంగా విరాజిల్లింది. బౌద్దం ఇంత విశేషంగా ఆంధ ప్రజల్ని ఆకర్షించటానికి ప్రధానకారణం, 
వారు ఆశిస్తున్న నూతన సామాజిక నిర్మాణం జాతి, మత, వర్ల విభేదాలతో ప్రమేయం 
లేనిది దానిలో కనిపించటమే. ఆటవిక తెగలవారిలో, సామాజికంగా వెనుకబడిన వర్గాలలో 
సామాజిక ఊర్హ్య చలనానికి బౌద్దం ఎంతో తోడ్పుడింది. బౌద్దం తర్వాత క్రీశ. 6-7 
శతాబ్దాలలో ఆంధ్రదేశంలో [ప్రవేశించిన జైనం కూడ సామాజిక ఊర్హ( చలనానికి, పురో గమనా 
నికి దోహదం చేసింది. అందువల్లనే (స్త్రీలు, వ్యాపారస్థులు, సామాన్య ప్రజానీకం, చేతిపనుల 
వాళ్ళు బౌద్దాన్ని స్వీకరించారు, అభిమానించారు, ఆదరించారు, అభివృద్ది చేశారు. అమరా 
వతి శాసనాల్లో ఒకదానిలో “విధికి అనే చర్మకారుడు వేయించిన దాన శాసనం లభించింది. 
ఆయని తన కుటుంబ సభ్యులతో బౌద్ద స్థూపాన్ని సందర్శించి పూర్ణముటంతో వున్న 
ఫలకాన్ని స్టూపానికి దానంచేశాడు. నమాజంలోని అట్టడుగు వర్గాల్ని బౌద్దం విశేషంగా 
ఆకర్షించిందనటానికి ఇదే మంచి ఉదాహరణ. ఈనాటి కులవ్యవస్థ పరిభాషలో చెపా లంకు 
'విధిక' చర్మకారుడు పంచమ కులస్టుడు. ఆంధ్రదేశంలో ఏ హిందూ దేవాలయానికి ఒక 
“పండముడు” దానం చేసిన సంఘటన కనిపించదు. ఈవిధంగా బౌద్దం ఆంధ్రలో 
బహుజనుల ఆదరణని, అభిమానాన్ని పొందింది. 


ఆచరణలో బౌద్దం అనే శీర్షిక క్రింద డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు బౌద్దంలోని 
సర్వ సమభావాన్ని (కాస్మాపాలిటన్‌ స్పిరిట్‌) ప్రత్యేకంగా వివరించారు. బౌద్ద జేత్రాలలో 
లభించిన శాసనాలలో వేటిలోకూడ కులాల 'ప్రస్తావనలేదంటారు. సర సమ భావాన్ని బౌద్దం 
ప్రోత్సహించిందనటానికి చక్కని తార్కాణం “విధికి చర్మకారుడు వేయించిన దానశాననం 
అంటారు. బౌద్ద క్షేత్రాలకి బ్రాహ్మణులు చేసిన దానాలు దాదాపు కనిపించవని, ఒకే ఒక 
శాసనం శాలిహుండంలో మాత్రం లభించిందని పేర్కొంటారు. ఇదే విషయాన్ని ఇరవై 
సంవత్సరాల తర్వాత చేసిన ఒక [ప్రసంగ వ్యాసంలో మరల ప్రస్తావించి ఇలా అన్నారు: 
“అమరావతి, నాగార్జునకొండ మొదలైనవి చాలా ప్రాచీన బౌద్ద క్షేత్రాలు. అమరావతిలో 150 
శాసనాలు దొరికాయి. నాగార్జునకొండలో 70-80 శాసనాలు దొరికాయి. ఈ శాసనాలు 
వేటిలోమాడా కులాల గురించిన ప్రసక్తి లేదు. ఆఖరికి బ్రాహ్మణ అనే పదంకూడా మనకు 
కనిపించదు. బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర అనేపదాలు ఏవీ ఈ శాసనాలలో కనపడవు. 
అయితే వాటికి చాలామంది దానధర్మాలు చేశారు. వాటిలో వృత్తిపరమైన పేర్లున్నాయి. 
ఇవి ఎంతవరకు? (క్రీ.శ, మూడవ శతాబ్దంవరకు. ఈ క్రీస్తుశకం మూడవ శతాబ్లంవరకు 
ప్రజల్టో కులవైతన్యం (Ca5t 0౧5౮౮0౮5౧౭55) అనేది లేదు” (కులాల పుట్టు ఫూరో (త్తరాలు, 
కమ్యూనిజం ప్రత్యేక సంచిక, భారతదేశంలో కులవ్యవస్థ పే.8, 1992). ఏమయినా బౌద్దం 
సమాజంలోని పై వర్ణాల, వర్ణాల ప్రజలకంటే (క్రింది వర్ణాల, వర్గాల (ప్రజల్నే అపరిమితంగా 
ఆకర్షించిందనటంలో సందేహంలేదు. అందువల్లనే పూర్వమీమాంస దార్శనికుడు కుమారిల 
భట్టు వేదాలకి అవతలవుండే చతుర్హ వర్షం, క్రింది కులాల ప్రజల్నే బౌద్దం విశేషంగా 
ఆకర్షించిందంటాడు. 


మహాయాన బౌద్దానికి ఆంధ్ర జన్మస్టానమని చెప్పడానికి ఎక్కువ చారిత్రక ఆధారాలు 
ఉన్నాయని, మహా సాంఘిక, చైత్యక సి లు (క్రమంగా మహాయానశాఖ ఆవిర్భావానికి 
దారితీశాయవి, మహాయాన బౌద్దులకు ప్రామాణిక (గ్రంధమైన “'ప్రజ్ఞాపారమిత శాస్తం? 
ఆంధ్ర బౌద్దుల మేధాకృషి జనితమని డాః బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు అభిప్రాయపడ్డారు. 
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,మవోసాంఘిక బౌద్డులకు ధాన్యకటకం (అమరావతి) [ప్రధాన కేం[ర్రస్థానమని మహాసాయ 
కుల్ని స్టానికంగా చైత్యక వాదులనిపిలుస్తారని, వారే చారిత్రక బుద్దుడికి “లోకోత్తర లక్షణాలు 
'ఆవాదించి వైతిక ప్రవర్తనకు, స్వయం కృషికి ప్రాధాన్యతను ఇచ్చిన బౌద్దంలో పూజా 
విధానాన్ని, ఆరాధనని ప్రవేశపెట్టి ఆకర్షణీయమైన మతంగా పెంపాందించారని కూడ ఆయన 
|అట్‌ప్రాయపడ్డారు. తర్వాత కాలంలో జరిగిన పరిశోధనలు ఆయన అభిప్రాయాల్ని బలపరు 
స్తున్నాయి. మహాయాన బౌద్దాన్ని గొపు ప్రజాఉద్యమంగా పెంపాందించి, దానికొక మహత్తర 
| మైన దార్శనిక వ్యవస్తను ( మాధ్యమిక వాదాన్ని) అభివృద్ది చేసినవాడు ఆచార్య నాగార్జుమడవి 
(అచేకమంది దేశ, విదేశీ పండితుల మాదిరి ఆయన అభిప్రాయపడుతున్నారు. భారతీయ 
|చరి[త్రలో నాగార్జునుడిది అద్వితీయమైన స్థానమని (౧౧1౦౮6 ౧1209), ఆయన ఆంధధ్రుడవి 
|డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌. అంగీకరించారు. నాగార్జునుడు దక్షిణాపథంలోని “వేదలి' ప్రాంతం వాడవి 
1లంకావతార సూత్రం పేర్కొంటుంది. వేదలి ఆంధ్రలోని ఒక గ్రామమని, ఆంధ్రలోవి 
1 బాహ్మణుళ్లో 'వేదులి అనే ఇంటిపేరు గలవారున్నారు అని అభిప్రాయపడ్డారు. ఆంధ్రలోవి 
. ఇంటే పేర్లలో చాలావరకు స్టలనామాలేనంటూ, తమ ఇంటిపేరు భట్టి'ప్రోలని, అదిచాల [వపిద్ది 
|] చెందిన బౌద్ద తీర్ష్వమని పేర్కొన్నారు (My 10౫1 name is Bhaitiprolu, the famous 
j Buddhist Thirtha, రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్ర, పే. 110) నాగార్జునుడు ఆం|ధ్రుడనే వాదాన్ని 
| ప్రముఖ ఆంధ్రబౌద్ద పండితుడు డా॥ జి.వి. కృష్ణారావు '“వి[గ్రహ వ్యావర్తని'ని (నాగార్జుమడి 
1 దార్శనిక (గ్రంధాళ్లో ముఖ్యమైనది) సంస్కృతంనుండి తెలుగులోకి ఆనువాదంచేపి, దావికి 
రాసిన ముందుమాటలో పేర్కొన్నారు. ఆయన అభిప్రాయంతో డా॥ బి.ఎఫ్‌.ఎల్‌. అంగీకరి 
| స్తున్నారు. నాగార్జునుడి రచనల్లో ఆంధ్రలో బాగాప్రచారం పొందిన రచవ '“నుహ్చల్లేఖ' 
' (స్నేహితునికి లేఖ) అని చైనా యాత్రికుడు ఇత్సింగ్‌ క్రీశ. ఏడవ శతాబ్దంలో ఆంధ్రదేశంలో 
' పర్యటించినప్పుడు పిల్లలు దాన్ని కంఠస్తం చేస్తుందేవారని, పెద్దలు జీవితాంతం ఆధ్యయనం 
' చేసే వారని వ్రాశారు. 






నాగార్జునుడి తర్వాత ప్రసిద్దుడైన మహాయాన దార్శనికుడు ఆర్యదేవుడు దషీణ భారతదే 
శస్తుడని, బహుశా ఆం(ధ్రుడయి వుండవచ్చునని అభిప్రాయపడ్డారు. ఈ ఇద్దరు మహాయావఎ 
దార్శనికుల్ని బ్రాహ్మాణ మతస్తులు హత్య చేసారని డా॥ బి.ఎవ్‌.ఎల్‌ . గట్టిగా ;సించారు. 
ఆయన తెలుగులో రాసిన ''ఆంధ్రుల చరిత్రలో నాగార్జున, ఆర్యదేవుల హత్‌ కదంతాన్ని 
వెల్లడించారు. “కథా సరిత్సాగర గాథ విశ్వసనీయమే అయితే వాగార్జుముడ్‌ క కుట్రకు 
బలియైనాడు. అతని ప్రచారంతో బౌద్దం కొత్త శక్తివి సంతరించుక్‌ ని విజ్బంభించడాన్ని 
సహించలేని బ్రాహ్మణ మతస్టులు అతని హత్యకు కారణమై యుండవచ్చు. ఆతని తర్వాత 
ఆచార్య పీఠాన్ని అలంకరించిన ఆర్యదేవుడు సయితం ఆంధ్రుడేకావి ఇతడు కూడ |బ్రావ్మా 
మణుల చేతుల్లో మరణించినాడు'' (పే. 87). ఇక్కడొక వాస్తవాన్ని మవం గుర్తించాలి. బొద్దం 
ఎన్ని శాఖలుగా చీలినా, ఎన్ని రూపాలు ధరించినా వర్ల్యవస్టమ ఎట్ట వా 
అంగీకరించలేదు. అందువల్లనే దార్శనికంగా వాగార్జుమడి శూన్యవాదం శంకరుని నే 
దానికి మార్గదర్శి అయినా, సామాజికంగా బౌద్దుల విప్లవాత్మక భావాల్ని ne 
(ప్రతినిధియైన శంకరుడు అంగీకరించలేదు. సామాజిక సమానత్వాన్ని చివరివరకు వేల 
సిన బౌద్దంలోని ఏశాఖయినా బ్రాహ్మణ మతస్తులకు ద్వేషం అవడంలో హూ 
ఆకారణం వల్లే శంకరుడు తాత్వికంగా మాధ్యమెక వాదానికి (వాగార్జుమడిక్సి 
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సన్నిహితంగా వచ్చినా, ఆ వాస్తవాన్ని తనరచనల్లో ఎక్కడా వ్యక్తీరించకపోగా, వారిపై పసలేని 
వాదనల్ని ''బ్రహ్మ సూత్ర భాష్యం”లో చేశాడు. 

ఆంధ్రలో జౌడ్డ కేవలం ప్రజా ఉద్యమంగా బయలుదేరి దాని సాంస్కృతిక, రాజకీయ 
చరిత్రను ప్రభావితం చేయటమే కాకుండా, బౌద్దాన్ని దార్శనికంగా అభివృద్ది చేసిన 
దార్శనికుల్ని తయారు చేసింది. ఈ బౌద్దాచార్యులు ధార్మిక, దార్శనిక అధ్యయనంలోనేగాక 
లౌకిక విద్యలైన తర్కశాస్త్రం, రాజకీయ శాస్త్రం, వ్యాకరణం వంటి వాటిల్లోకూడా ఎక్కువ 
ఆసక్తి కనబరిచారని, నాగార్జునుని తర్కళశా(స్త్ర పితామహుడనవచ్చునని ““ఆం[ధుల చరి 
(తలో అభిప్రాయపడ్డారు డాః బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు. నాగార్జునుడు ““రత్నావ 
ఛి?లో దేశ పరిపాలనకు సంబంధించిన అనేక విషయాల్ని చర్చించాడు. అంతేకాదు దానిలో 
వాగార్జునుడు శ్రేయోరాజ్య సిద్దాంతాన్ని ఊహించాడని ఆయన అభిప్రాయపడ్డారు (Nagara- 
juna conceives a state just on the lines of Welfare State ''రెలిబియన్‌ ఇన్‌ ఆం|[ధి 
సే. 107). నిజానికి నాగార్టునుడి “సుహృల్లేఖ”, “రత్నావళి'ని కౌటిల్యుడి ““అర్హ 
శాస్త్రం”, ధర్మశాస్త్ర, [గ్రంథాల్ని తులనాత్మకంగా అధ్యయనం చేస్తే నాగార్జునుడెంత ఉదార 
మానవతావాదో శ్రేయోరాజ్య వాదో, కౌటిల్యుడు మనువు లాంటి ధర్మశాస్త్రకారులు ఎంతటి 
ప్రగతి నిరోధకులో, ప్రజా వ్యతిరేక ధోరణి గలవారో స్పష్టమవుతుంది. 


చివరగా బౌద్దం ఆంధ్రలో ఎందుకు క్షీణించిందో చర్చిస్తూ ప్రధాన కారణంగా బ్రాహ్మణ 
మతోద్దరణను పేర్కొంటారు బి.ఎవ్‌.ఎల్‌. బ్రాహ్మణ మతోద్దరణతోపాటు దేశంలో 
నంభవించిన ఆర్టిక పరిణామాలుకూడా చాలావరకు కారణంగా పేర్కొనవచ్చునంటారు. 
అప్పటివరకు బౌద్దాన్ని ఆదరించిన వైశ్యులు, చేతి పనులవారు, ఆర్థిక పరిణామాలవల్ల బాగా 
చితికిపోయారు. అందువల్ల బౌద్దావికి ఆర్దికంగా అండగా ఉన్నవర్గాలు బలహీన పడటంతో 
బౌద్దానికి ఆదరణ తగ్గింది. దానితోపాటు బౌద్దంలో ఆంతరంగికంగా సంభవించిన మార్పులు 
కూడ బౌద్దం క్షీణించటానికిి హిందూమతం పైచేయి కావడానికి దోహదం చేశాయి. 
ఇవ్వాకుల తర్వాత (శ్రీపర్వత ప్రాంతంలో రాజ్యపాలన చేసిన పల్లవులు బౌద్దావికి బద్ద 
శత్రువులుగా పరిణమించారు. త్రిలోచన పల్లవుడు బౌద్ద, జైన మతాల విధ్వ్యంసకుడిగా, 
వైదీకమత పరిరక్షకుడిగా చరిత్రకారులు భావిస్తున్నారు. త్రిలోచన పల్లవుడు ధాన్యకటకాన్ని 
(అమరావతి) రాజధానిగా చేసుకొని ఉత్తర భారతంలోని అనేక బ్రాహ్మణ కుటుంబాల వారిని 
తవ రాజ్యంలో స్థిరపడవలసిందిగా కోరాడు. పల్లవ రాజుల్లో. త్రిలోచనుడు, సింహవర్శ్మ 
నాగార్జునకొండ, ధాన్యకటకాల్తో బౌద్దానికి చాలా నష్టం కలిగించారు. అదే నమయంలో 
హిందూమతంలో కూడా అనేక మార్పులు సంభవించాయి. హిందూమతంలో ఆస్తిక ధోరణి 
ప్రబలింది. దేవాలయం హిందూ మతానికి కేంద్రమయింది. బ్రాహ్మణ మతానికి బౌద్దం 
ప్రధాన సమస్యగా పరిణమించిన ఈదశలో హిందూమత పరంగాకూడా కొన్ని పరిణామాలు 
అవవర్యమైనాయి. ఈ పరిణామాల్ని ““ప్రాచీన భారత మత సంప్రదాయం” (భారతీయ 
సంస్కృతి - ఒక పరిశీలన, ప్రధమముద్రణ, 1993, పేజీలు 31-41) అనే వ్యాసంలో 
ప్రతిభావంతంగా చర్చించారు బి.ఎన్‌.ఎల్‌. అబ్రాహ్మణ మతమైన భాగవత మతంతో 
రాజీపడి, బౌర్దాన్ని ప్రతిఘటించడానికి బ్రాహ్మాణమత సంస్క్రరణోద్యమం ప్రారంభించారు. 
దానిలో భాగంగా అ|బ్రాహ్మ ణుడైన వానుదేవుడు రచించిన “గీతను బ్రాహ్మణ నంన్కర్తలు 
స్వీకరించారని చెబుతూ, ఒక ఆసక్తికరమయిన విషయాన్ని మన దృష్టికి తెచ్చారు - 
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a ముం ము 


“వాసుదేవుడు రచించిన గీతి మొదళ్లో చాలా చిన్న(గంధం. అది ఆవైదికము - ఆ[బ్రాహ్మ 
“ణము, దాన్ని ఆర్య బూూజారి వర్గం నిషేధించివట్లు సయితం తెలుస్తుంది” (మ్మా 38) చేడు 
“భగవద్గీత” ని పరమపవి[త్ర (గ్రంథంగా భావించేవారికి ఈ మాటలు ఆశ్చర్యకరంగా కవిపించ 
వచ్చు. కాని పూజారివర్గం చరిత్ర తెలిసినవారికి ఇది ఆశ్చర్యపడాల్సిన విషయం మాత్రం 
కాయ. చరిత్రలో తమకు వ్యతిరేకమైన వాటినికూడ అనుకూలంగా మార్చుకొవి మమగడ 
సాగించింది కాబట్టే పూజారివర్గం నేటికికూడా తమ ఆధిపత్యాన్ని ఏరోరూపంలో కొవపాగి 
సూ ఉంది. ఈ సమయంలోనే వివిధశాఖలమధ్య విభేదాలు, వైషమ్యాలు పెరిగి చౌర్దపం 
|'ఘాన్ని బలహీన పరిచాయి. తాంత్రిక వజ్రయాన పద్దతులు ప్రబలటంతో ప్రజల దృష్టిలో 
, బౌద్దానికి విలువ తగ్గింది. నైతికంగా నీరసించి ప్రజాదరణ కోలోయింది. అంతేకాకుండా 
'(బాహ్మణ మతస్తులు, జైనులు బౌద్దులపై సిద్దాంతపరమైన దాడి ప్రారంభించారు. కుమారిల 
| భట్టు, శంకరుడు బౌడ్డులపై దాడిచేయడంలో ప్రసిద్ది చెందారు. కుమారిలభట్టు “'శ్టేక 
'వార్తికం''లో, శంకరుడు [బ్రహ్మ సూత్ర భాష్యంలో బుద్దుడిపై దాడిచేశారు. ఆయన్ను 
| ప్రజా వ్యతిరేకిగా చిత్రించారు. అదేవిధంగా అగ్ని, విష్ణు పురాణాలుకూడా బుద్దుడి నీచంగా 
| చిత్రించాయి. మధ్యయుగంలోని ధర్మశాస్త్రాలు, ముఖ్యంగా “'న్మృత్యర్షసారం" చార్దుత్ని 
1 అస్పృశ్యుల్లో చేర్చింది. “యాజ్ఞ వల్క్యన్మ్రతో' బౌద్రుల్ని కలలో చూడటంకూడా అనర్హరా 
| యకమని, అపవిత్రమని పేర్కొంది. ఈవిధంగా బౌర్దంపై అవేక పద్దతుళ్లో దాడులు 
| జరిగాయి అని, చివరగా మల్లికారున పండితరాధ్యుడి వీరశైవ ఉద్యమంవల్ల బౌద్దం పూర్తిగ 
' అంతరించిందని డా. బి.ఎన్‌.ఎల్‌. వెల్లడించారు. బహిరంగ వాదవల్లో బౌద్దుల్ని ఏద్‌'వెధంగా 
ఓడించి, వారిని శారీరకంగా హతమార్చడం మల్లికార్జున పండితారాధ్యుడి కాలంలో జరిగింది. 
1 దీనితో బౌద్దం మరల కోలుకోలేకపోయింది. ఈ విధంగా ఆంధ్రలో బౌద్దం ఆవిర్భవించింది, 
గొప్ప ప్రజాఉద్యమంగా కొనసాగి కొన్ని శతాబ్దుల తర్వాత దేశంలో సంభవించిన ఆర్టిన 
రాజకీయ పరిణామాలు, బౌద్దంలో ఆంతరంగిక మార్పులు, వైదిక మతాచార్యుల దాదులవల్లి 
' పూర్తిగా క్షీణించిపోయింది. కనీసం చారిత్రక శిధిలాలుగానయివా మిగిలిపోవాల్పిన ద ద్ర 
స్ట్రూపాలు, ఆరామాలు శైవాలయాలుగా రూపాందాయి. వంచారామాలుగా ద్రపెడ్డి ము 
శైవాలయాలు బౌద్ద స్టూపాలపైన నిర్మించబడ్డాయనే అభిప్రాయం చరిత్రకారులలో రః 
యంగా ఉంద ఈవిధంగా “రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్రాలో డా బి.ఎవ్‌బ్రల్‌ . ఆంధ 
' మత పరిణామాలలో అంతర్భాగంగా బౌద్ద ధర్మాన్ని చిత్రించారు. 


ఆయన రచనల్లో, “రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్రా తర్వాత పేర్కొవాల్సిన మర్‌ క గ్రంథం 
** ఆం(ధ్రుల చరిత్ర”. 1956లో ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ఏర్పడిన సందర్భంలో తాలిముర్రణ చెలువరిం 
చారు. ఆచార్య మామిడిపూడి వెంకట రంగయ్య, ఉన్నవ లక్ష్మీనారాయణ పంతులుగారు 
(ప్రోత్సాహంతో 1956లో రచించిన ఈ (గ్రంథాన్ని తర్వాత తన నూ 
పరిశోధనా ఫలితాల వెలుగులో మరోపారి వాత భావాల్ని సమీక్ష చేసుకొవి, వర్వ సమ 
1983లో కొత్త గ్రంథంగా వెలువరించారు. ఇదికూడా పలువురి ప్రముఖుల ప్రశంసలు, పత్రికల 
అభిమానాన్ని సంపాదించింది. 

చరిత్ర రచనలో కులమత తత్వాలకు ప్రాధాన్యత నివ్వకుండా, మానవతా వార దృష్టితో 


. అనడావికి మరొక 
చరిత్ర రచనకు అంకితమయిన చరిత్రకారుడు డాః బి.ఎప్‌.ఎల్‌ ప వ 
ఊఆదాహరకా ““ ఆం(ర్రుల చరి[త్రి'- శాత వాహన యుగయండి కుతుబ్‌ యుగం 


శ చశిలవజంతృపవామ తుందా. 
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జరిగిన రాజకీయ, ఆర్దిక, సాంస్కృతిక పరిణామాల్ని ఇందులో ఆయన (ప్రతిభావంతంగా 
చర్చించారు. చరిత్ర రచనలో సంకుచిత భావాలకు |ప్రాముఖ్యమివ్వకుండ, సత్యాన్వేషణ 
దృష్టితో, విమర్శనాత్మక దృష్టితో ఆంధ్రుల చరిత్రను పరిశీలించారు అని చెప్పడానికి చక్కని 
ఉదాహరణ “కాకతీయ యుగం - మత సాంఘిక పరిస్తితులు”! శీర్షికలో చర్చించిన విషయాలు. 
నేడు హిందూ మతోన్మాదులు, ముస్లింలు హిందూ దేవాలయాల్ని విధ్వంసం చేయడానికి 
ప్రధాన కారణంగా హిందూమత వ్యతిరేకత, ద్వేషమే కారణమని చిత్రిస్తూ, (ప్రజాజీవనంలో 
ఒకరిపై ఒకరికి పరస్పరం అపోహలు ఏర్పుడేటట్లు చరిత్రను చిత్రిస్తున్నారు. ఇది చాలా 
ప్రమాదకరమైన ధోరణి. ఈ ధోరణి ఎంత పారపాటో కాకతీయ యుగంలోని దేవాలయాల 
గూర్చి డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌. అన్నమాటలు చదివితే తెలుస్తుంది. '“ఆలయాలు బ్యాంకులుగా, 
నాటకకాలలుగా, ప్రదర్శన శాలలుగా, వర్తక శ్రేణులకు కార్యస్థానాలుగా ఉపకరించేవి. ఇన్ని 
విధాల ఐశ్వర్యవంతమైన ఆలయంచుట్టూ సామాజిక కార్యక్రమాలు అల్లుకొని వున్నందునే 
ముస్లింలు ఆలయాలపై దృష్టి కేంద్రీకరించారు. ఆలయ విధ్వంసంతో సామాజిక జీవితం 
విచ్చిన్నమై దేశాక్రమణ సులభం కాగలదని వారి ఉద్దేశమయి వుంటుంది”! (పే. 281). 
అంటే ముస్లింలు కేవలం మత వ్యతిరేకతతో హిందూ దేవాలయాల్ని పడగొట్టులేదని, ఆ 
విధ్వంసంవెనుక సామాజిక, ఆర్థిక, రాజకీయ కారణాలు ప్రధానపాత్ర వహిస్తున్నాయని 
(గహించగలం. క్రీ.శ. 12 శతాబ్దంనుండి “శూ|[ద్రి” కులాలు (రెడ్డి-వెలమ- కమ్మ -కాపు) 
ఆం|ధదేశ రాజకీయ, సామాజిక జీవితాన్ని ప్రభావితం చేస్తున్నాయి. కాకతీయుల కాలంలో 
ఈ వ్యవసాయ కులాలమధ్య జరిగిన ఘర్షణలు ఆ రాజ్య పతనానికి దారితీశాయి. ఈ 
కులాలమధ్య వైషమ్యాలు ఆ రాజ్య విచ్చిత్తికి ఎలా దోహద పడ్డాయో ఇలా వివరించారు: 
“రాజకీయంగా ప్రాముఖ్యం వహించిన రెడ్డి వెలమ కులాలమధ్య అధికారానికై పోటీ 
ప్రారంభమయింది. ఈ వర్ణాలు కాకతీయుల పతనానంతరం కూడ పరస్పరం యుద్దాల్లో 
మునిగి బహమనీ రాజ్య విస్తరణకు అవకాశం కల్పించడం శోచనీయం” అని ఆయన 
వ్యాఖ్యానించడం ద్వారా కులతత్వం యుగయుగాలుగా దేశ సమైక్యతకు ఎంత ఆటంకంగా, 
అడ్డంకిగా తయారయిందో నిరూపించగలిగారు. ఆంధ్రదేశ చరిత్రలో ఇది ప్రత్యేకంగా 
అధ్యయనం చేయాల్సిన యుగం. ఈ యుగంలో కులం ఎటువంటి పాత్ర నిర్యహించిందో, 
అదేవిధమైన పాత్ర నేడు ఆంధ్రదేశంలోను, జాతీయ జీవన (స్రవంతిలోను నిర్వహిస్తోంది. 
ఇప్పటికయినా ప్రగతిని కాంక్షించేవారు, దేశ సమైక్యతను ఆశించేవారు కళ్ళు తెరచి 
గతచరిత్రనుంచి గుణ పాఠాలు నేర్చుకోకపోతే మరోసారి దేశానికి అనర్హం తపృదేమో!! 
ఇలా గత చరిత్రనుంచి విలువైన పాఠాలు నేర్చుకొని, సంకుచిత భావాలకు అతీతమైన మానవ 
సమాజం నిర్మించుకోవడానికి కావాల్సిన నైతిక శక్తిని డా॥ బి.ఎన్‌.ఎల్‌. హనుమంతరావు 
పరిశోధనలు, రచనలు అందిస్తాయనడంలో సందేహంలేదు. * 


జ రబిరేతదల్‌. 


ఆంధ్రపత్రిక - 7 జూన్‌ 1981 ఆదివారం 
చరిత్రకు అంకితమైన మనీషి 


డి[్లీలు లేని పాండిత్యంబు వన్నెకు రానట్టి పాడుకాలాన పుట్టినవారు కీర్తిశేషులు (శ్రీ 
మల్లంపల్లి సోమశేఖర శర్మగారు. డిగ్రీలు ఉండికూడా పాండిత్యం వన్నెకు రానట్టి మరీ 
పాడుకాలాన బుట్టిన వారు (శ్రీ భట్టిప్రోలు (శ్రీలక్ష్మీ హనుమంతరావు గారు. విద్యార్థిలోకంలో 
వీరు బి.యన్‌.యల్‌. గానే ప్రసిద్దులు. చరిత్ర పరిశోధనయే తపస్సుగా చరిత్ర బోధవయే 
ఊపిరిగా జీవితం గడుపుతున్నవారు డా. బి.యన్‌.యల్‌. షష్టిపూర్తి సమీపిస్తూ అవారో 
గ్యంతో బాధపడుతూ చరిత్ర పరిశో ధనకై అహరహము శ్రమిస్తున్న కర్మ వీరుడాయని. 


“ప్రాచీనాంధ్ర చరి[త్రి, “తెలుగు దేశంలో వివిధమత వికాసం” ఆవేవి హనుమంతరావుగారి 
పరిశోధనలకు నోచుకున్న విషయాలు. శాతవాహన చరిత్ర వీరికి మిక్కిలి అభిమాన 
పా్యత్రమయింది. ఉత్తర శాతవాహన యుగంలో విలసిల్లిన ఇక్షాకులు, పల్లవులు, అనంద 
గో(తీకులు, విష్ణుకుండినులు మున్నగు వారి చరిత్రలో అనేక నూతన విషయాలను వీరు 
వెలికి తెచ్చారు. ఉదాహరణకు (శ్రీ) పర్వతస్వామి తక్కిన చారిత్రకులు భావించినట్టు 
శివుడుకాడనీ విష్ణుమూర్తి అవతారమైన బుద్దుడే అని వీరు సిద్దాంతీకరించారు. అలాగే 
విష్ణుకుండినుల రాజధాని వెట్టారు మాత్రమే అనీ, అమరావతి కాదనీ ఆనాటి అమరావతికి 
ఆపేరు లేదని వీరు యుక్తియుక్తముగా నిరూపించారు. ఇటీవల అమరావతి జ్వేత్ర పువరుద్దరణ 
కార్యక్రమంలో వెలువడిన పురావస్తువులను నిశితంగా పరిశీలిస్తూ అక్కడ విలసిల్లిన బౌద్ద 
సంస్కృతిని గూర్చి పరిశోధనలు జరుపుతున్నారు. అంతేకాదు, క్షేత్రం అడుగున ముఖ్యంగా 
వేదికక్రింద, ఎన్నెన్నో బౌద్ద శిల్పశేషాలు మరుగునపడి ఉన్నాయవి వాటివి త్రవ్వి తీసి 
(ప్రపంచానికి ప్రదర్శించవలసిన ఆవశ్యకత ఎంతయినా ఉన్నదని విరు పలుమారులు పత్రికలలో 
(ప్రకటించారు. 


విద్యార్షి దశనుండి హనుమంతరావుగారు మానవతావాదిగా (ప్రముఖ రాయిస్ట్‌గా పేరొం 
దారు. ఎం.ఎన్‌. రాయ్‌ (గ్రంథాలను కొన్నింటిని తెనిగించారు కూడా. హేతువాదులైన డా. 
బి.యన్‌.యల్‌. చరిత్ర పరిశీలన కూడా హేతుబద్దమైనట్టెది. బౌద్రమతం వీరికి మిక్మిలి 
అభిమాన పాత్రమయినది. “రెలిజియన్‌ ఇన్‌ ఆంధ్రా అన్న (గ్రంథం వీరికి డాక్టరేట్‌ పట్టా 
కట్టబెట్టింది. -ఈ (గ్రంథంలో వీరు ఆం(ధ్రదేశంలో అవాదినుండి విలసిల్లిన వివిధ మతాల 
'క్రమవికాసం గురించి విపులంగా చర్చించారు. వీరు |వ్రాసీన ఆంధ్రుల చరిత్ర mess 
ఈ (గ్రంథం పునర్ముద్రణ పాందబోతోంది. శాతవాహనుల చరిత్రపై ఇంగ్రీషు భాషలో 
ప్రత్యేకంగా (గ్రంథాన్ని వీరు వెలువరించారు. ఇవికాక వీరి రేడియో ప్రసంగాల నంకలనం 
ముద్రణలో ఉంది. 


హనుమంతరావుగారి చారిత్రక దృక్పథం వలెనే వ్యక్తిత్వం కూడా విలష్షణమైవది. 
విశిష్టమైనది. వీరు 1924లో గుంటూరు జిల్టా దోనేపూడి [గ్రామంలో మాతామహుల ఇంట 
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జన్మించారు. వీరి తండ్రిగారు మూల్పూరు (గ్రామకరణంగా పనిచేస్తూ ఉండేవారు. (శ్రీ 
భట్టిప్రోలు వారి ఉన్నత విద్యాభ్యాసం అంతా గుంటూరులో గడిచిపోయింది. హిందూకాలే 
బిలో ఇంటర్‌ చదివేటప్పుడు (శీ, మారేమండ రామారావుగారూూ, ఏ.సి. కాలేజిలో బి.ఎ. 
చదివేటప్పుడు ప్రిన్సిపాల్‌ సైప్స్‌ దొరగారూ హనుమంతరావుగారికి పెక్కు రీతుల స్పూర్తి 
కలిగించి చరిత్ర పరనంపై అభిరుచిని పెంపొందించారు. ఆంధ్రా యూనివర్సిటీ తాత్కాలి 
కంగా గుంటూరుకు తరలిన తరుణంలో (శ్రీయుతులు మల్లపల్లి సోమశేఖర శర్మ, గొర్తి 
వెంకటరావు, ఓరుగంటి రామచందద్రయ్యగార్ల్హ వంటి ఉద్దండులకు శిష్యులై వరు ఎం.ఎ. 
(హిస్టరీ) పట్టం పొందారు. తమ గురు పరంపరని తలచి గర్విస్తారు (శ్రీ భట్టిప్రోలువారు. 
ముఖ్యంగా 'ఎపీ(గఫీ'లో తమకున్న ప్రవేశం అంతా మల్లంపల్లివారి భిక్షయే అని సవినయంగా 
చెప్పుకుంటారు. 


(శీ, హనుమంతరావుగారు విద్యాభ్యాసం పూర్తిచేసి 1951లో గుంటూరు హిందూకళా 
శాల చరిత్ర శాఖలో అధ్యాపకులుగా చేరారు. అప్పటినుండి మూడు దశాబ్దాలుగా అక్కడే 
చరిత్ర అధ్యాపకులుగానూ, చరిత్ర శాఖాధ్యక్షులుగానూ పనిచేస్తూ ఉన్నారు. వీరి గురువులైన 
మారేమండ రామారావుగారు 'ఎమిరటన్‌ ప్రాఫెసరుగా తమకు సహచరులై హిందూ 
కాలేజిలో పనిచెయ్యటం తమ అదృష్టంగా భావిస్తారు వీరు. 


ఈ మూడు దశాభ్దాలలోనూ (క్రీ బియన్‌.యల్‌. ఎందరెందరో విద్యార్లులకు చరిత్రపై 
చెరిగిపోని అభిమానం కలిగించారు. వారి తరగతులు తరచు చర్చావేదికలుగా ఉండేవి అనటం 
అతిశయోక్తి కాదు. విద్యార్లులలో స్వతంత్రమైన ఆలోచనా ధోరణులు (పేరేపించటం వీరికి 
చాలా ఇష్టం. వీరి శిష్యసంతానం చాలా కాలేజీలలో చరిత్ర అధ్యాపకులుగా పనిచేస్తూ ''దీపంబు 
వలన ఒండొక దీపంబు ్రభవిల్లినట్టు” వెలుగొందుతున్నారు. డా. బి.యన్‌.యల్‌. 
అసంభ్యాకములైన హిస్టరీ కాం[గెనులలో పాల్గొని వివిధ విషయాలపై పరిశోధక వ్యాసాలు 
చదివి యువచరి[త్రకారులకు మాగ్గదర్శకులై నిలిచారు. 


హనుమంతరావుగారికి ఆంధ్ర చరిత్ర పైననే గాక ఆంధ్ర భాషపై కూడా మక్కువ ఎక్కువ. 
విద్యార్షిగా ఉండే రోజుల్లో పద్యరచన చేస్తూ ఉండేవారు. అష్టావధానాలు కూడా చేసారని 
వినికిడి. ఆంధ్రాంగ్దభాషలపై వీరికి గల సమానమైన అధికారం వీరి ఉపన్యాసాలలో ప్రస్పుటమ 
వుతుంది. గంటలతరబడి అనర్గళంగా, అర్హవంతంగా ఆకర్షణీయంగా ఉపన్యసించగల నేర్పు 
వీరిసొత్తు, తమ ఉపన్యాసాలలో, మతాలను చారిత్రాత్మక దృక్పథంతో వివరించి విమర్శిం 
చటం వరి ప్రత్యేకత. వీరి విమర్శలు ఒక్కొక్కప్పుడు బాధాకరంగా తోచవచ్చు. కాని 
అందులోని వాదపటిమ, హేతు బద్దత ఎవరూ కాదనరానివి. 


ఎల్లవేళలా హసన్ముఖంతో విద్యార్దులను అమితంగా ఆకర్షించిన వారి ఆకృతి నేడు 
అనారోగ్యం కారణంగా వన్నెతగ్గినా, వారి బోధనా సామర్యంగానీ పరిశోధనా పాటవంగానీ 
అణుమాత్రమైనా కుంటుపడలేదు. చరిత్రకే జీవితాన్ని అంకితం చేసిన ఈ మహా మనీషి 
ప్రజ్ఞ ఆంధ్రదేశానికి ఇంకా వినియోగపడాల్సి ఉంది. 


- పులిచెర్ల సుబ్బారావు 
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PROFESSOR B.S.L. HANUMANTHA RAO 
(1924-93) 


Historian, radical humanist and a critic, Professor B.S.L_ Hanumantha 
a0 was born in Donepudi Village of Tenali Taluq (Guntur District, 
\ndhra Pradesh) on 4th January, 1924. He completed his school 
sducation at Turimella High School and College education at AC. 
Sollege (Guntur) and Hindu College {Guntur}. He received his MA. 
degree in History from Andhra University. He was awarded PhD. 
for his thesis “Religion in Andhra” by University of Kamataka 
(Dharwad) in 1969. ' 


Professor Hanumantha Rao started his career as a teacher in 
Kuchipudi Village. He joined Hindu College (Guntur) in 1951 a 
a Lecturer in History and became the Head of the Departmen: 
in 1974 and continued in the post till his retirement in 1983. 
He worked as an honorary Professor in the Department of Buddhist 
Studies, Nagarjuna University, from 1983 to 1987. During his tenure 
at Nagarjuna University, Professor Rao put all his efforts to develop 
the Department. Several research scholars completed their higher 
research degrees under his careful supervision. 
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Professor Hanumantha Rao was continuously engaged in the 
historical research and published several books on various aspects 
of Indian History and History of Andhra Pradesh. Having worked 
on “Religion in Andhra” for his Doctoral Thesis, he had brought 
out six works in English and Telugu which include Indian History 
and Culture (3 Vols), Srisailam - History and Culture and History 
of Andhras. Besides, he had also translated five major works on 
history which include Lokayata, Ashoka and the Decline of the 
Mauryas and From savagery /0 Civilization. Most of his papers 
published in research journals deal with religious history of Andhra 
Pradesh through millennia. His unpublished works include “Buddhist 
Inscriptions of Andhradesha” and “Social Mobility in Medieval Andhra” 
in English and “Buddhist and Jaina Religions in Andhradesha” in 
Telugu. 


Professor Hanumantha Rao was actively associated with a number 
of associations connected with History and attended several 
conferences and seminars of Indian History Congress, Indian 
Epigraphical Society, Indian Numismatic Society, Andhra Pradesh 
History Congress. He was the President of the Ancient Indian History 
Section of the 53rd Session (1992-93) of Indian History Congress 
held at Warangal in February, 1993. The Andhra Pradesh History 
Congress owes very much to Professor Rao. He served the Andhra 
Pradesh History Congress in various capacities and from 1985 
iil} his death he was the Vice-President of the Congress. He lent 
his full support and cooperation for the growth and development 
of this Congress. He was also the General President of the 13th 
Session of the Andhra Pradesh History Congress held at Srisailam 
in 1989. 


‘“Kunda Kunda Jnanapitha”, Indore, felicitated him on 6th June, 
1993 for the services rendered by him to the Historical Research. 
But unfortunately, on his way back to Guntur, Professor Rao died 
of cardiac arrest at Hyderabad on 8th June, 1993. 


Professor Hanumantha Rao, who always tried to reconstructhistory 
on scientific lines, rightly deserves a place among the great Andhra 
Historians such as Chilukuri Veerabhadra Rao, Mallampalli 
Somasekhara Sarma. Nelaturi Venkataramanaiah and other. His 
sudden demise is really a set back to Indian Historical research. 

= M. SOMASEKHARA RAO 
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ఆచార్య బి.యని.యల్‌. హనుమంతరావుగారి గ్రంథావళి 


గసయురచనలు ; 
ముద్రితాలు : ఆంగ్లం 
1. Religion in Andhra (Dept. of Archaeology & Museums, 


Govt of AP.) 
Indian History & Culture (in 11 Volumes) 


Guntur through Ages (A.l.C.C. Session, Guntur 1964) 

Age of Satavahanas (A.P. Sahitya Academy, Telugu University) 
Srisailam History & Culture (Telugu University) 

Modern Europe (Guide book for Students) 


తెలుగు ; 

- ఆం(ధ్రుల చరిత్ర ( విశాలాంధ్ర ప్రచురణాలయం) 

. విజయవాణి (రేడియో ప్రసంగాలు) 

| ఆం(ధ్రలొ సామాజిక చలనం (Original in English) 
“ఎశాలాం[ధ ప్రచురణాలయం' 

4. (పణయాంజలి (ఖండకావ్యం) 

5. డి[గీ, ఇంటర్‌, మెట్రిక్‌ ఇతర తరగతులకు పాఠ్యపుస్తకాలు. 


OE Re 


ఎ HM —« 


అము /(దితాలు : 
1. Essays on Social Mobility in Mediaeval Andhra. 
2. Buddhist Inscriptions of Andhra Desa. 
3. ఆంధ్రదేశంలో బౌద్దజైన మతాలు (ముద్రణలో, తెలుగు అకాడమీ) 
4. బౌద్దము - ఆంధ్రము (వ్యాస సంకలనము) 


“అనువాదాలు : 
1. యం.యన్‌. రాయ్‌ స్వీయగాధలు (ప్రజాసాహిత్య పరిషత్తు) 
2. అశోకుడు - మౌర్యవంశ క్షీణత (విశాలాంధ్ర ప్రచురణాలయం, 
3. లోకాయతవాద పరిశీలన (విశాలాంధ్ర ప్రచురణాలయం, 
4. గతాన్ని గురించిన అపోహలు ( విశాలాంధ్ర ప్రచురణాలయం) 
5. మానవ నాగరికత ( ప్రజాస్వామ్య ప్రచురణలు ((పై.) లిమికుడ్‌ 


వివిధ సంచికలలో పత్రికలలో ఆంధధ్రాంగ్లాలలో ప్రమరింపబజన పరిశో ధనాత్మక, 
జనరంజక వ్యాసాలెన్నో... రేడియో ప్రసంగాలు, వేదికల పైని జపన్యాసో లెన్నెన.= 
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by 

తొ 


జీవిత సంగ్రహము 


జననము : 4-1-1924 దోనేపూడిలో 
"ల్యం, విద్యాభ్యానము : మూలూరు, తురిమెళ్ల తెనాలి 
కళాశాలవిద్య : గుంటూరులో 
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